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सन १६३६ में दूसरा महायुद्ध आरस्म हुआ तो त्रिटिश साम्रा- 
ज्यचादी सरकार ने भारत की इच्छा के विरुद्ध भी देश को उस 
युद्ध में लपेट लिया । उस समय सभी राजनेंतक दल युद्ध में भाग 
लेने के विरुद्ध थे । ब्रिटिश सरकार के इस अन्याय के विरोध में 
कांग्रेस मंत्री मएडलों ने शासन से असहयोग कर त्याग पत्न दे 
दिये। कांग्रेस ने गांधी जी के नेतृत्व में युद्ध चरोध का आन्दोलन 
तो आरम्भ किया परन्तु आन्दोलन फो व्यक्तिगत सत्यात्नह की 
सीमा में ही रखा । वामपक्ता जनता, कस्युनिस्ट और श्री खुमाष 
बोस के अनुयायी फारवर्ड ब्लाक के लोग युद्ध का विरोध खाद॑- 
जनिक आल्दोलन के रूप में चाहते थे। मैं उन दिनों चिप्लव का 
सम्पादन और प्रकाशन कर रद्दा था ओर बविप्लव में लगातार साव॑- 
जनिक आन्दोलन के पक्ष में लिख रहा था। 

मध्यप्रदेश के वामपक्ती लोगों ने साम्राज्यवादी युद्ध के विरोध 
में आन्दोलन को सावजनिक रूप देने की माँग के लिये एक पान्तीय 
सम्मेलन का आयोजन किया था। इस सस्मेलन का सभापति 
उन्होंने सुझे वनाना चाहा | इसो प्रसंग में नागपुर गया था। नाग- 
पुर पहुंच कर सेचाग्राम लगभग सत्तावन-अट्टावन मील ही रह 





# यह लेख सेवाग्राम से लौटते द्वी लिखा गया था। इसलिये 
जे ० जा ९ ० कप 
क्रियाओं का व्यवहार मूतकाल में न होकर वर्तमान काल सें ही मिलेगा । 
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गया। सेवात्राम में गांधी जी के दर्शन की इच्छा हुईं। गांधी जी 
के मुख से ही समझना चाहता था कि साम्राज्य विरोध” युद्ध 
ओर स्वराज्य के सार्वजनिक उद्देश्यों से चलाये गये आन्दोलन 
को व्यक्तिगत सत्याग्रह का रूप दे. व्यक्तिगत प्रश्न क्यों वनाया जा 
रहा है ? दूसरी वात यद्द कि मनुष्य-समाज ने सहस्तों वर्षों के 
प्रयत्न से जिस औद्योगिक यांजिक सभ्यता का विकास किया है 
डसे छोड़कर *मनुष्य-समाज के कल्याण के लिये उसे फिर से 
घुय्ने के बल रेंगने के, चर्खा ओर घरेलू उद्योग-धन्धों के युग में 
पहुँचा देने का यत्न करने बाले महात्मा के दर्शन के अवसर की 
उपेक्षा करना भी उचित न जान पढ़ा | 


अपने सहृदय थजमान अर्थात्‌ मेज़वान के सम्मुख इच्छा प्रकट 
की । वे अपनी गाड़ी में सचाप्राम तक पहुँचाने के लिये तैयार हो 
गये । नागपुर, पठार के इलाके में होने के कारण खासी गरम जगह 
है। कड़कड़ाती धृप में सत्तावन-अट्वावन मील का सफर विशेष 
आकर्षक चस्तु न थी परन्तु महात्मा जी के दर्शन, स्वयम्‌ उन्हीं की 
कुटिया में करने का प्रलोभन भी प्रवल था, इसलिये चले । 


धूप तेज़ थी और चारों ओर का गदेश खुश्क | यह इलाका 
संतरों के लिए प्रसिद्ध है। संतरों से लदे वक्त देखने में सुद्यवने 
भी खूच जान पड़ते थे परन्तु फल घूप को तेज़ी से फीके पड़ गये 
थे, जैसे सुन्दर वस्त्रों में लिपटी नगर की स्वास्थ्यहीन, निस्तेज 
नारियाँ । हां, उन संतरों के वां में पेड़ों को सींचने वाली ओर 
फल तोड़ इकट्ट करने वाली आमवधू वैसी चिरस न थीं--छिलके 
पर कुछ हरियाली और रख में तुर्शी भी मोजूद थी। 

चिलचिलाती धूप में, सामने वर्धा से आने वाली लारियों से 
डछे गद्द के वादल को पार फरते चले ज्ञा रहे थे । उस तपी हुई 
सड़क पर खद्दर का कुर्ता-जाँधिया ओर गाँची झोपी पहने. कंधे से 
कम्बल का चिस्तर लख्काये, हाथ की लाठी पर तिरंगा फहराये 
चले आते-चार सज्जन दिखाई दिए । अनुमान किया, सत्याग्रह का 
त्रत लें देहली की पैदल यात्रा करने चाले स्वयं सेवक होंगे। मध्य- 
प्रदेश में इस मकार का सत्याग्रह प्रायः हो रहा है । इटारसी स्टेशन पर 
भी ऐसे एक सज्जन के दर्शन हुए थे। परिचय कराया गया कि यह 
सज्वन पहले दो वार डेढ़-डेढ़ सी मील की पेदल यात्रा कर भांत 
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की सीमा पर पहुँच चुके थे । सीमा लाँघने से पूर्व ही पुलिस इन्हे 
गिरफ्तार कर लेती है ओर रेल से सी-डेढ़ सी मील लौटा कर पुनः 
यात्रा आरम्भ करने के लिए छोड़ देती है। ये सज्व किंग आर्थर! 
की मकड़ी की तरह अपना प्रयत्न फिर आरम्भ कर देते हैं । 

ऐसे उत्साही ओर दढ़ब्रती कार्यकर्ताओं के मन की भावना 
जानने की इच्छा हुईं | ठीक उनके समीप पहुँचकर कार के सहसा 
रुक जाने से वे कुछ चकित भी हुए। गाड़ी से निकल उन से 
अंग्रेज़ी में पूछा--"आप कहाँ जा रहे है ।”? 


दृढ़ता से उन्होंने उत्तर दिया--“हम लोग सत्याग्रह हैं । हम 
दिल्‍ली जा रहे हैं । 

“इससे क्या लाभ २? 

“हमर जा रहे है, आप जो चाह कर सकते है”--- 


समझ में आया सत्याग्रहियों ने मुझे अपना मित्र नहीं 
समझा। कुछ आश्चयं भी न हुआ क्योंकि गांधी जी से मिलने 
जाते समय खद्दर का कुर्ता पहनना आवश्यक नहीं सममभा 
था। मेरे यजमान श्री० पी० बाई० देशपाएंडे ओर कामरेड मोटे 
भी कार स निकल आये। देशपाण्डे जी के खद्दर के कुते, 
पायजामे से सत्याग्रहियों को सन्‍तोपष हुआ और उन्हों ने साधुता 
से बात करना आरस्म किया । 

प्रश्न किया-- “इस प्रकार कप्ट उठाकर गाँवों में पचार का 
उद्दे श्य क्या है ? आप जनता को क्‍या सन्देश देते हैं १?” 

“युद्ध में सहायता न देने का प्चार !” 


१६४९१ में गांधी जी द्वार आरस्म किये गये युद्ध-विरोधी व्यक्ति- 
गत सत्यात्रह का यही रूप था। खत्याश्रह्ा स्त्रयम सेबकों से 
फिर प्रश्व किया-- 

“इस प्रचार का उद्दे श्य ?”? 

“हम अपने देश में विदेशी शासन नहीं चाहते, स्व॒राज्य 
चाहते है ।” 

“आप जनता को स्वराज्य के लिए आन्दोलन करने का 
सन्देश देते हैं १” 
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“हाँ?-.स्वयंसेवर्कों ने स्वीकार किया। 

“परन्तु गांधी जी की आज्ञा है कि फिलहाल युद्ध के समय 
आंदोलन ऐस्वराज्य के लिये नहीं केवल अहिंसा प्रचार के लिये 
किया ज्ञा रहा है ।” 


“हम भी यही सन्देश देते हैं ।” 


“फ़ज् कीजिए यदि स्व॒राज्य हिंसा के विना न मिले तो आप 
स्व॒राज्य के लिए यत्न कीजियेगा या अहिंसा के लिये ?”? 


“अहिंसा के लिये ।” 
“तो फिर यह स्वराज्य के जिये प्रचार केसा ?” 
“स्वराज्य से अहिसा हो जायगी ।”? 


स्वराज्य हो जाने से इन गाँवों में किसानों ओर मिलों के 
मज़दूरों पर होने बाली हिंसा कैसे रुकेगी ? जब तक उन्हें अपने 
परिश्रम का पूण फल न मिले, उनकी अवस्था खुधर नहीं सकती । 
उन्हें अपने परिश्रम का-पूरा फल उस समय तक नहीं मिलेगा ज़व 
तक उन्हें मालिकों के लाभ फे लिये मालिकों की इच्छा से काम करना 
पड़ेगा ओर जब तक किसान-मज़दूर का शोषण होगा, अहिंसा 
कायम हो नहीं सकती ! किसान-मज़दूर का शोपण भी तो हिंसा 
ही है। सात समुद्र पार जो हिंसा हो रही है, उसकी आपको इतनी 
चिन्ता है ओर आप के अपने देश में गाँव-गाँव, शदर-शहर शोपण 
के रूप में जो हिंसा हो रही है उसकी आपको चिन्ता नहीं ?” 


“हम तो कहते हैं सव समान हो जायेँ।” 

“परन्तु जब आप सबको समान करने का यत्न करंगे तो 
मालिक श्रेणी के लोग, जो अब मज़े में गुलछर उड़ा रहे हैं, चिल्ला- 
जो हक [&] करोड़ों 
येंगे, हम पर हिंसा दो रही है ; तो आप क्या कीजियेगा ? करोड़ 
आदमियों पर होने वाली हिंसा को दूर करने के लिये सी-पचास 
आदमियों को शक्ति प्रयोग से वश में रखना पड़ेगा तो आप क्‍या 
कीजियेगा ?” 


“अभी तो हम लोग सत्यात्रह कर रहे है ।/ दल के नेता ने 
उत्तर दिया। नौजवान परस्पर एक दूसरे की ओर देखने लगे । 
इसलिये नेता ने नमस्कार कर चलने की आजा चाही । 
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अपने यजमान या मेजवान श्री पी० बाई० देशपाणएडे ४, 
[॥, 8. का परिचय नहीं दिया । आप मराठी के पमुख साहित्यिक 
है। कथा साहित्य को राजनैतिक अगति का पुर देने .का आपका 
विशेष श्रेय है। नागपुर विश्वविद्यालय के ला कालिज्ञ में आप 
लेकचरार हैं| शरीर से वहुत संक्षिप्त। मोक्रे पर चुमती हुईं कद 
देना आपकी प्रकृति का अंग है। विदा लेते हुए सत्याग्रही नव- 
युवकों को सम्बोधन कर आप वोले-- संसार से विदाई माँगने 
वाले ब॒द्धों को अपना स्वर्ग सम्भालने दो ! तुम तो इस पार्थिव 
संसार की चिन्ता करो !?--नवयुवकों ने केवल दुविधा के भाव 
से मुस्करा दिया | 

गाँधी जी से मुलाकात हो जाना वहुत सरल नहीं हँ। यदि 
उनके मन्त्रियों ने इनकार कर दिया तो कया करना होगा ? सगवान 
राम के चरणों को धोने का सौभाग्य पाने के लिये केवट को छल 
करना पड़ा था। क्या हमें भी दशनों का पुएथ संचय करने के लिए 
किसी छुल का पाप करना पड़ेगा ? इसी विपय पर परिहास करते 
उस धूप में चल्ले जा रहे थे | धूप की गरमी का प्रभाव श्री देशपाएडे 
के खूद्म शरीर पर भी पड़ रहा था। वे गाड़ी की रफ्तार बढ़ाते जा 
रहे थे । ४० से ४५, ४५ से ५० और आगे भी ! भारी गाड़ी दोती 
तो एक वात थी। भय था, इलके शरीर की गाड़ी कहीं कलावाज़ो 
न खा जाय | हिंसा! की सम्भावना की ओर ध्यान दिला उन्हें 
रफ्तार कम करने के लिए कहा । उच्तर मिला--“स्पीड से मुझे 
कुछ-इमोशनल अखैचमेरुट है ( तीम्र गति से कुछ भावाज्रक्ति है ) 
इसलिए गांधीवाद, जो समाज को पीछे की ओर खींच रहा है, 
मुझे सहन नहीं हो सकता | 

निवेदन फकिया--गांधीवाद अपने को भी मंजूर नहां परल्तु 
उसका विरोध करने के लिए गाड़ी उलठ कर पधाण दे देने के 
त्थाग की भावना का भी स्वागत नहीं कर सकता। 

वर्धा कुछ ही दूर रह गया था। खयाल आया कि गांधी जी 
के प्रान्त ओर नगरी में गांधीवाद का धरभाव कितना है, इस बात 
की आज़माइश कर लेना भी उचित होगा। चर्चा से दो-तीन मील 
इधर ही, एक गाँव में जा गाँधी जी ओर उनके उपदेश के प्रभाव 
के विपय में कुछ जानना चाहा ! चर्खे का वहाँ कुछ भी प्रचार 
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नहीं। खद्दर का व्यवद्यार रुपये में दो आने होगा । वद खददर शुद्ध 
था या जापानी, कहना कठिन है। जब चर्खा नहीं तो शुद्ध खददर 
कहाँ से होगा ? स्वयं वर्धा में ममवालाल जी दजाज का एक मन्दिर 
है ।'खुना कि वजाज जी ने अछूतों को अपने मन्दिर में प्रवेश करने 
की आज्ञा दे दी दै परन्तुअछूत लोग स्वयम ही मंदिर में नहीं जाते ! 
जाते क्‍यों नहीं ? इस पश्न का कुछ उत्तर नहीं मिला । या तो अछूत 
मन्दिर में जाने का कोई लाभ नहीं समभते या उन्हें साहस नहीं 
होता? इस ज़िक्र से याद आ गई राहुल जी की एक वात ! गांधी 
जी द्वारा अछुतों के लिये मन्दिर प्रवेश आन्दोलन पर राय देते हुये 
आपने कहा था, अछूत मन्दिर में जाकर ही क्या कर लेंगे ? सवाल 
तो है उचके पेट में रोटरी जाने का। इससे तो कहीं अच्छा होता 
यदि गांधी जी सम्पूर्ण देश को उपदेश देते कि लोग अणडे खाया 
कर । इसस देशवासियों का स्वास्थ्य सुधरेगा और देश' भर के 
लिए मुर्गी पाल कर अण्डे पैदा करने का ठेका रहता अछूतों के 
पास ताकि इस स उनकी आर्थिक अवस्था खुधर सके। 


* गांधी जी स्वयम्‌ रहते है. सेवाआम में परन्तु उन का 
सेक्रेटेस्यिट है वर्धा में। सेवाग्राम में अ्ग्रेज़ सरकार वहादुर ने 
टेलीफ़ोन लगवा दिया है इसलिए गांधी जी 'के सेक्रेटरियों और 
अखिल भारतदर्पीय कांग्रेस के मंत्री तथा कार्यकताओं, अखिल 
भारतीय चर्खा संघ्र, उनके प्रकाशन विभाग आदिशके प्रवन्धकर्ताओं 
को गांधीजी स वात चीत करने में आसानी रहती है । गांधी जी 
तक पहुँच पाने के लिए पहले सेंड जमनालाल जी वजाज की कोठी 
की ओर चले। उन दिनों “आखिल-भारतीय कांग्रेस” का कार्या- 
लय वजाज जी की ही कोठी पर था। आशा थी, वहाँ कृपालानी 
जी से भेंट होने पर गांधी जी तक पहुंचने का कोई रास्ता 
निकल आयेगा । कुपालानी जी से अपनी फरारी के दिनों से ही 
कुछ परिचय था। 


कुपालानी जी के दर्शन कोठी के वरास्दे में दी हो गये। मुझे 
देखते ही पुकार उठे--“अरे तुम यहाँ कहाँ? तुझे तो जेल 
में होना चाहिये था।” मतलब था--्यक्तिगत खत्थाग्रह में 
भाग ले कर | 

“पर आप भी तो जेल के वाहर ही है”--उत्तर दिया । अपनी 
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तुलना इतने बड़े व्यक्ति से कर स्वयं ही भोप भी मालूम हुईं । इस- 
लिए कदहा-“दादा, यह ठो व्यक्तिगत रूत्याग्रह है। इसमें बड़े-बड़े 
व्यक्तियों का भाग लेना ही शोभा देता है। हम तो जनता हैं । ज़च 
आन्दोलन सार्गजनिऋ होगा, तभी भाग ले सकेंगे ।” म 


“हू, कैसे आया ?”-उन्हों ने फिर प्रश्न किया । 
प्रह्मत्माजी के दर्शन की इच्छा है ।” 
“पहले से समय निश्चय कर रखा है ?” 


“नहीं । यहाँ नागपुर आने पर हो खयाल आया ।” 
“तो महादेव से मिलकर पूछी” 


गांधी जी के प्राइवेट सेक्रेट्यो मि० महादेव देसाई बधों में 
मोजूद नहीं थे | उनकी जगह काम कर रहे थे श्री फ्रिशोरलाल 
मशरूबवाला। उनसे मिल कर गांधी जी के दर्शन को प्रार्थना करने 
पर उच्तर मिला कि क्लायदे से हमें पहले समय निश्चित कर लेना 
चाहिये था। अपनी ग्लतो स्वीकार की और फिर भी प्रार्थना की 
कि वहुत दूर से आये हैं ओर फिर आ सकने के अवसर की आशा 
नहीं। मशरूबाला जो ने फ़ोन पर वात कर समय निश्चित कर 
लिया। मालूम हुआ कि सेवाप्राम में वाहिए से जानेबाले व्यक्तियों 
के लिए भोजन की दुकान या होटल की कोई व्यवस्था नहीं है। 
इसलिए स्टेशन के रिफ्रेशमेंट रूम में मिसिर 'केलनर एग्ड स्पेन्सर' 
का प्रसाद पाने के लिए्ट जाना पड़ा | 


गांधों जो से मुलाकात का समय निश्चित हुआ था, संध्या, 
चार वजे परन्तु हम लोग सेवाग्राम जा पहुंचे लगभग दो ही बजे। 
आखिर करते भी क्या “*”? वर्धा से गाँधी जी के आश्रम तक 
डिस्ट्रिक्ट्वोर्ड ने सड़क वनवा दी है। आश्रम के लिए. जगह चुनने 
में प्राकृतिक सौन्दर्य का क्रिस दृष्टिकोण से विचार“किया गया है 
कहना कठिन है। खुदर छ्वितिज पर पठार के टीलों की अस्पप्ट 
रेखा ज़रूर दिखाई देती है ओर कुछ नहीं। मई मास में आस-पास 
दरियावल का नाम नहीं। लस्वे-चौडे, धूप से तपते हुए मेढान में 
दो-तीन वक्ष हैं। कुटियाँ मामूली तौर पर फ़ूस की हैं। गांधी की 
की कुटिया और आश्रम के दवाखाने की दीवार अलवत्ता मिट्टो 
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की हैं । गांधी जी की कुटिया की छुत अच्छी मोटी, भारी ओर 
मजबूत है। शेप कुटिया ऐसी हैँ कि अच्छी जोरढार आँधी 
चलने पर उनके फूस का भी पता चलना कठिन होगा। आश्रम 
कुछ खूना सा जान पड़ा | शायद बहुत से लोग सत्याग्रह में जेल 
- अते गए हैं । 


आश्रम के मैनेजर का पता पूछा । मैनेजर श्री शाह एक कुटिया 
में लेटे हुए थे । कुटिया में खाट ज़रूर थी परन्तु खाट वान से न 
चुन कर उस पर तखझुते डाल दिए गए थे । तख्तों पर विछे खद्दर के 
बिस्तर पर शाह साहव उरतरे से घुटे हुए सिर पर भीगा तौलिया 
रखे दुपहर की नींद ले रहे थे। उनकी निद्वा भंग करने की हिंसा 
के सिच्रा उपाय न था, सो करना ही पड़ा। प्राथना की--आश्रम 
को देखना और उसके विपय में कुछ जानना चाहते हैं। 


“देख लीजिये ।” शाह साहब ने लेटे ही लेटे उत्तर दिया--- 

फिर वित्र॒य की कि देखने से मतलब फ़ूस की ोपड़ियाँ देखने 
से नहीं । ऐसी भोपड़ियां तो अनेक अवसरों पर देखी है | प्रयोजन 
है, उस विचारधारा को जानने से जिसके कारण आप लोग यह 
कष्टमय जीवन विताना उचित समभते हैं । 


“हमे तो इस में कोई कष्ट जान नहीं पड़ता ?”---शाह साहब ने 
लेटे ही लेटे उत्तर दिया । 


परन्तु फिर भी आपका तरीका असाधारण है। यह भी नहीं 
कि आप आराम से रह न सकते हों ? 


शाह साहव ने कुपापूर्तक अपने विचार सममभाना स्वीकार 
किया ओर बेठने को अनुमति मांगने पर उन्होंने हमें नीचे चार- 
पाई पर बेठ सकने का संकेत कर दिया। चेठ जाने पर उन्हों ने 
बताया कि अपनी इच्छा से ग्ररोीवी की हालत भें रहने का कारण 
यह है. कि हमार देश वहुत ग्ररीव है, कोपड़ियों में रहता है। 
ओर ग्रीयों के प्रति सहानुभूति होने के कारण हम उन्हीं की 
तरह रहना चाद्दते है| 


निवेदन किया--इसमें सन्देद्द नहीं कि आप ग्ररीवों को तरह 
रहने का पयत्न करते हैं परन्तु आप उनकी तरह रह नहीं पाते । 
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सबसे चढ़ा अन्तर तो यह है कि ग़रीब लोग अपनी इच्छा या 
शौक से गरीबी में नहीं रहते । डुपहर की धृप में थे सिर पर भीगा 
तौलिया रख कर आराम से लेट भी नहीं सकते । आपके स्वयम 
ग़रीवों की तरह रहने से तो गरीबों का कुछ कल्याण नहीं हो 
सकता, उनकी भलाई तो उनकी चर्तमान आर्थिक अवस्था में कुछ 
खुधार होने से ही हो सकती है। 


“गरीबों की आधिक अवस्था में खुधार करने के लिए हमारा 
चर्ख का तथा घरेलू उद्योग-घन्दों का कार्यक्रम है।”--पमैनेजर 
साहब ने उत्तर दिया । 


का० भोटे वोले--“प्रश्न घरेलू धन्दे ओर मिलों के धन्दे का 
नहीं | प्रश्न तो यह है कि व्यवस्था ऐसी दो कि मज़दूर या किसान 
लोग अपने परिश्रम से जो पैदाचार करे उसे वे अपने व्यवहार में 
ला सके | नये रोज़गार बढ़ाने की भी आवश्यकता है ताकि वेकार 
लोग रोज़ी पा सके १” 


मैनेजर साहव ने फर्माया--'समाज में असमानता और शोपर 
मशीन के कारण होता है। यदि मेशीन को हटा दिया जाय तो 
असमानता कम हो जायगी ओर शोपण का साधन न रहने से 
शोपण न होगा। इसके अलावा सब काम हाथ से किये ज्ञाने पर 
प्रत्येक रोज़गार में अधिक आदमियों की आवश्यकता होगी और 
वेकारी नहीं होगी ।” 


हम लोगों ने उत्तर दिया--“मैशीन का आप पूर्ण रूप से तो 
बहिष्कार नहीं कर सकते। उदाहरणतः टेलीफून, रेलवे आदि 
ऐसी मैशीन है जिनका बहिप्कार कर देनेध्से आज के समाज की 
व्यवस्था ही विगड़ जायगी। शोपण केवल मशीनों से ही होता हो 
सो वात भी नहीं। ज्मीन्दार अपने आसामियों से खेती कराकर 
बाई था लगान के रूप में जो शोषण करता है, वह तो मैशीन के 
बिना भी होता रहेगा। मैशीन जब नहीं थी तब दास प्रथा के रूप 
में शोपण होता था। मैशीन शोपण का साधन नहीं चह तो पेंदा- 
बार का साधन है। शोपण पैदावार करने के साधनों या ढंग से नहीं 
वल्कि पैदावार फो वाँटने के ढंग या व्यवस्था से होता है। मैशोीन 
तो केवल पेदा कर सकती है। शोपण इसलिए छोता है कि मैशीन- 
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का 
से की गयी सब पैदावार पूंजीपति मालिकों के हाथ चली जाती है 
ओर थे उसका मनचाहा भाग अपने मुनाफ़े में रख मज़दूरों को कम 
सतत कम भाग देने का यत्न करते हैं |”? 
“तो इसका डपाय क्‍या हो सकता है ?”--मैनेजर साहव ने 
पश्न किया । 


“उपाय तो सीधा है, मशीनों के अधिक डपयोग से पेदावार 
को खूब बढ़ाया जाय । मशीन को हडा कर पैदावार का काम हाथ 
से कराने से काम करने वालों की संख्या चढ़ जायगी परन्तु पेदा- 
वार नहीं वढेगी इससे प्रति व्यक्ति की आर्थिक व्यचस्था खुधरेगी 
नहीं वाल्क ओर गिर जायगी। पेदावार के साधनों अर्थात्‌ कल- 
कारखानों और ज़मीन को कुछ पूँजीपति व्यक्तियों की सम्पत्ति न 
रहने देकर परिश्रम करने वाली आम जनता या समाज की सम्पत्ति 
बना दिया जाय ?? 

सिर हिलाते हुए मैनेजए साहव ने अस्वीकार किया--“नहीं 
इस तरीके में हिंसा है।” 

"वो फिर आप ही कोई उपाय वताइये !” 

“इसका उपाय है, पूँजीपतियों ओर जमीन्दारों को समभाना 
कि जनता के छहित के लिए त्याग करें ।”--मैनेजर साहब ने 
उच्चर दिया। 

“परन्तु आप तो समझाने का उपाय या कोई दूसरा उपाय, 
जिससे पेदाचार के साधन जनता के हाथ में आ जायें, व्यवद्दार 
में न लाकर केवल मेशीन का विरोध कर रहे है ।६इससे तो समाज 
का कल्याण दो नहीं सकता। पिछले वीस वबप से अहिसा के 
प्रचार दायरा शोपण न करने के लिये आप कितने लोगों को 
समझा पाये हैं ?” 

४हम लोग आहिस्ता-आहिस्ता समझाने का यत्न कर रहे हैं 
परन्तु हिंसा के मार्ग को हम स्वीकार नहीं कर सकते ।”--मैनेजर 

साहब ने उत्तर दिया । 

मैनेजर साहब की न समझने की पतिज्ञा स श्री० पी० चाई० 
देशपाणएंडे कुछ ऊब स गये । इस व्यर्थ की वहस के बजाय उन्होंने 


सिगरेट पीना ही वेहतर समझा | जेंव स सिगरेट केस निकालते 


9० बन कक 
सेवाग्राम के दशन ] श्र 


हुए उन्होंने मैनेजर साहव की कुटिया को धुएं से पवित्र करने फी 
आज्ञा चाही | मैंनेजर साहव ने कलाक केपैणडलुम की तरह अपना 
सिर हिलाते हुए आजा देने से इनकार कर दिया। डनके निस्तेज 
चेहरे पर चिजय की मुस्कान भी एक च्ण के लिए दिखाई दी, 
मानों एक वात में तो उन्होंने हम लोगों को निरुत्तर कर दिया । 

डनकी इस आत्मतुप्टि को देख थ्री० देशपाणडे के लिये हँसी 
रोकना कठिन हो गया । पतलून पहले था । जमीन पर बैठने में मुझे 
आराम नहीं मालूम पड़ रहा था इसलिये उठ कर घूमना द्वी चाद्मा । 
उस चिलचिलाती धूप में हमारे आश्रम पहुँचने पर भी मैनेजर 
साहव ने हमें जल बग्नैया के लिए पूछुना आवश्यक नहीं समभा । 
देशपाएडे साहव को समय काटना मुश्किल हो रहा था। मैनेजर 
साहब को सस्बोधन कर उन्होंने पूछा-'शायद्‌ एक गिलास जल 
तो आप पिला ही सकते हैं ?” मैनेजर ने स्वीकार किया ऐसा चे 
कर सकते हैं और उन्होंने करके दिखा भी दिया। 

अतिथि के प्रति इस व्यवहार को गांधीवादियों का साधारण 
नियम नहीं कहा जा सकता | चर्घा में गांधी आश्रम के मंत्री और 
गांधी जी के स्टाफ़ क्रे ' मेस्बर श्री किशोरलाल सशरूवाला के यहाँ 
जाने पर उन्होंने जल और भोजन दोनों के लिये हमें पूछा था। 
सम्भवतः अतिथियों के प्रति उपेक्षा करना आश्रम का ही रिवाज 
है। इसके लिये आश्रमवासियों को दोप भी नहीं दिया जा सकता। 
हो सकता है, .आश्रम देखने जाने चालों की संख्या इतना अधिक 
हो कि सवको जल पिल्लाना आसान काम न हो | चिड़ियाघर से 
जाने वाले दर्शकों को भी चिड़िया घर के निवासी विशेष स्वागत 
की दृष्टि से नहीं देखते। अलवतता चने या मूंगफली के रूप में 
कुछ भेंठ लेकर जाय॑ तो वात दुसर्रा हो सकती है। 

घड़ी में तीन ही वज पाये थे ओर गांधीजो से मुलाकात का 
समय था चार वजे | आश्रम में शायद कोई ऐसा छाया का स्थान 
न था जहाँ हमे वेठा दिया जाता इसलिए घूप में घूमना द्वी पड़ा । 
परेशान हो..र सेक्रेटरी साहब की तलाश की। इस समय श्री 
मशरूवाला वर्धा से आश्रम आ गये थे । देशपाएंडे साहब ने उनस 
प्रार्थना की कि मुलाक़ात करा सकते है तो ऋराइए, वर्ना यों धूप 
मे धतीक्षा करना कठिन है । इतना कद दम लोग आश्रम के वाहर 
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एक वृक्ष के नीचे सड़क पर खड़ी गाड़ी में वैड सिगरेट जलाकर 
प्रतीक्षा करने लगे । कुछ मिनट में श्री मशरूचाला सिर पर तौलिया 
रखे आते हुए दिखाई दिये और खचना दी कि मुलाक़ात अभी 
हो सकती हैं। 

गांधी जी की कुटिया खूब ठंडी थी। दीवारों ईंट की न होकर 
मिद्ठी की हैं, इससे धूप में तपती नहीं। छुत भी फ़ूस की खूब 
मोट ओऔर भारों है। गरम हवा को रोकने के लिए उदछ्ल्‍ियाँ भी 
लगी हुईं थीं परन्तु खस की नहीं । श्री मशरूवाला से पूछा, आश्रम 
के समीप ही वर्धा नदी होने से खस का मूल्य अधिक नहीं देना 
पड़ेगा फिर खस के स्थान पर फ़ूस क्यों? 

उत्तर मिला--'खर्च का कोई सवाल नहीं। प्रश्न भावना 
का है । खस की खुगन्ध के साथ नज़ाकत और अमीरी की भावना 
जुड़ी हुई है? वह गांधी जी के विचारों के अनुकूल नहीं |” 


मशरूवाला साहव का उत्तर उनके दृष्टिकोण से सही हैं परन्तु 
यदि एक समान परिश्रम ओर व्यय से मनुष्य के जोबन को 
अधिक झखुखमय बनाया जा सकता है तो इससे मन्ुण्य की अब- 
नति की सस्भावना नहीं दिखाई देती। जब अकारण ही विश्राम 
ओर सौन्दर्य को दूर रख गरीबी और कुरूपता को अपनाया जाय 
तो इसे त्याग के धदर्शन के सिव्रा ओर कया कहा जायगा ? यह 
साद गी नहीं, सादगी का पदर्शन ही है। 


कुटियाँ में फर्श पर एक ओर विस्तर लगा था | उस पर गाँधा 
जी लेटे हुए थे । दुसरी ओर दर्शनार्थ आने वाले सन थे। गांधी 
जी के सिरहाने एक डेस्क सामने रखे श्री मशरूवबाला और उनके 
समीप श्री कपालानी वेठे थे। गांधी जी के चरणों के समीप बेठी 
पक 'वेन ', छुत से लगे हल्के पंख को जल्दी-जल्दी खींच रही थीं । 
पंखा केवल गांधीजी के विस्तर पर था। गांधी जी के चरणों की 
ओर, उनकी दृष्टि के सामने हम लोग भी जा चेठे। एक भीगा 
कपड़ा गांधी जी के सिर पर, दूसरा पेट पर और एक चिन्‍्दी 
उनकी पाँव की उंगली पर वंधी हुई थी । थे चित्त निढाल से लेटे 
हुए थे। हमारे आदर पूर्ण नमस्कार का उत्तर गांधी जी ने हाथ 
जोड़ कर दिया। 
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इतनी दूर जाने का प्रयोजन केवल दर्शन ही नहीं कुछ बात- 
चीत करना भी था परन्तु उस परिस्थिति में सहसा कुछ कहते न 
वन पढ़ा | श्री० पी० चाई० देशपाणडडे ने ही वात शुरू की, 'मद्दात्मा 
जी आपकी तवियत तो ठीक है ?” 

“तवियत खराब नहों है”---महात्मा जी ने उत्तर दिया--- यह 
इसलिए किया गया है कि तवियत खराब न हो ज्ञाय ! पेट पर 
गीली मिट्टी इसलिये रखी गयो है कि खून का दवाव न बढ़े और 
सन्ध्या के समय सेर की ज्ञा सके। पैर में पद्टी इसलिये दंधी है कि 
यहाँ की मिद्दी खराब होने के कारण पेर में विवाइयाँ फट जाती हैं । 
अभी विचाई से खून तो नहीं निकला पर पट्टी न बाँधने से निकल 
आयगा | यह खब स्वास्थ्य विगड़ने न देने की सावधानी है। 

यह विश्वास हो जाने पर कि महात्मो जी की तबियत ठोक 
है, उनकी आज्ञा ले पश्न किया-- 

स्वराज्य की माँग राजनैतिक आन्दोलन है । राजन तिक उद्दे श्य 
से स्वाराज्य या युद्ध चिरोध पूरे देश की, पूरी जनता की समस्या 
है। इस आन्दोलन को व्यक्तिगत प्रश्न या व्यक्तिगत सत्याग्रह का 
रुप दे देना कैसे उचित हो सकता है? ऐसा सत्याग्रह करने के 
लिये भगवान में विश्वास की शर्त लगाना, ठीक नहीं। भगवान में 
घिश्वास सावजनिक या राजनैतिक प्रश्न नहीं साम्प्रदायिक श्रीर 
व्यक्तिगत मश्न है। ऐसी शर्त लगा देने से अनेक राष्ट्रीय कार्यकर्ता, 
जो राजनैतिक उद्द श्य से जन द्वित के लिए कुर्वानी करने के लिये 
तैयार हैं, देश की वर्तमान परिस्थितियों में निःशसत्र या अधिंसात्मक 
आन्दोलन की नीति को स्वीकार करते हैं परन्तु भगवान के 
अस्तित्व को युक्ति से प्रमाणित होते न देख उसे मानने के लिये 
या भूठ-सूठ विश्वास प्रकट करने के लिए तेयार नहीं, देश की 
स्वतन्त्रता के लिए सत्याग्रह ओर आन्दोलन में भाग लेने से वंचित 
हो जाते हैं । सार्नजनिक समस्या को व्यक्तिगत आन्दोलन वना देना 
आर राजनैतिक आन्दोलन में भगवान पर विश्वास की धार्मिक 
या साम्पदायिक शर्ते लगाना कहाँ तक ठीक दै ? 

गांधी जी ने उत्तर दिया--हैश्वर पर विश्वास को आवश्यक 
सममभने के दो कारण हैं। प्रथम तो यह कि सत्यात्रद्दी के लिये 
शक्ति और प्रेरणा का स्लोत भगवान के सिवा दूसरा नहीं। निःशखस््र 
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होकर और शारीरिक रूप से निर्वल होकर भी भगवान के भरोसे 
ही सत्याग्रही भय का सामना कर सकता है“ अपने चरणों 
के समीप बेठी हुईं दो 'बेनों' की ओर संकेत कर--इस बच में 
एक ओर महिला आओ बैठी थीं--गांधी जी वोले''यह वेनें तोपों 
की गरज ओर तलवारों की चमक का सामना भगवान के भरोसे 
के बिना केसे कर सकतो है ? दूसरा कारण है कि इस समय सत्या- 
अह का मार्ग दिखाने का काम में ही कर रहा हूं। आशा नहीं में 
अधिक दिन तक जी सकगा। मेरी ग्रेरहाजिरी में सत्यात्रनहियों 
को कौन मार्ग दिखायेया ? भगवान से धाप्त प्रेरणा के अनुकूल मैं 
सत्याग्रह का मार्ग निश्चित करता हूं। अपनी गैरमोजूदगी में सत्या- 
अहियों से आशा करूगा कि थे भगवान पर विश्वास कर अपना 

मार्ग निश्चित करे। इस आन्दोलन को व्यक्तिगत सत्याश्रह का 
रूप भी इसीलिये दिया गया है कि इस मे वे ही लोग भाग लें जिन 
पर में विश्वास कर सकता हूँ । 


फिर प्रश्न किया--भगवान पर विश्वास करने का उपदेश 
आप शक्ति और साहस प्राप्त करने के लिये देते हैँ परन्तु जो 
लोग किसी दूसरी शक्ति से शक्ति और साहस प्राप्त करने की 
आवश्यकता न समझ स्वयम अपने ऊपर भरोसा करते छ, उ 
आप क्‍यों विश्वास के अयोग्य ठदरा देते हैँ ? जो व्यक्ति किसी 
उसरी शक्ति के भरोस की आवश्यकता न समझ आत्मनिमभंर हो 
सकता हैं, उस ही अधिक साहसी समभा जाना चाहिये | आपके 
सामने भगतसिंद का उदाहरण है। उसे भगवान से सहारा पाने 
की आवश्यकता नहों' थी। जिन को आप शारीरिक रूप से 
निर्वेल समभते हैं, उंच्हे यदि शारीरिक शक्ति से संघर्प न कर 
केवल दृढ़ निश्चय द्वारा अत्याचारी के अत्याचार को सहना है 
तो उनकी शारीरिक निवलता उन्हें सत्याग्रह के मेंदान में अयोग्य 
नहीं बना सकती । जिसे आप भगवान की प्रेरणा कहते हैं चद्द भी 
तो हमारी अपनी ही चुद्धि की समझ है। उसे भगवान की प्रेरणा 
कह देने स ही क्या विशेष लाभ हो जायगा ? ईश्वर की प्रेरणा कोई 
निश्चित चस्तु नहीं । भिन्न-भिन्न व्यक्तियों के विश्वास और संस्कार 
के अनुसार वह वदलती रहती हैं । उस पर कैसे भरोसा किया 
जा सकता है? 


सेबाग्रास के दुर्शन ] १६ 


गांधी जी ने जो कुछ कहा वह अक्तुरशः याद रहना कठिन है। 
उसके शौर्द्देए्ड नोट लिये नहीं गये थे । उसका भाव माच यहाँ 
लिखा जा रहा है। गांधी जी ने कह्ा--मठुष्य को स्वयम अपने से 
बड़ी शक्ति पर हो भरोसा करना ठीक है। मदुषण्य का विचेक भरोसे 
के योग्य चस्तु नहीं। में आप लोगों को कह देना चाहता हूँ कि 
आपके मार्ग से सफलता न मिल सकेगी। अनेक कम्युनिस्टों ने 
मेरे सामने यह स्वीकार किया है। 

श्री० देशपाएडे को महात्मा जी का यह एकदरफा फैसला 
कुछ अच्छा न लगा। थे वोले--महात्मा जी, हम भी आप को 
निश्चय दिला देना चाहते हैं कि आपका भाग किसी भी अवस्था 
में सफल नहीं हो सकता । और दूसरे मार्य तो इतिहास में अनेक 
वेर सफल हुए हं परन्तु यद्द मार्ग कमी सफल नहीं हुआ “* 

देशपाएंडे साहव अमी ओऔर' कुछ कहना चाहते थे परन्तु मैं 
छोक चैठा-महात्मा जी कस्युनिस्टों या दूसरे ऐसे लोगों के लिए, 
जो भगवान के वजाय विज्ञान और युक्ति पर विश्वास करते है, 
मार्ग सीधा है। उनका मार्ग अपनी चुद्धि से निश्चित क्रिया हुआ 
है। यदि एक मार्ग से उन्हें सफलता नहीं मिलती वे अपना मार्ग 
बदल सकते हैं| परन्तु ज्ञो व्यक्ति भगवान की प्रेरणा से मार्ग ग्रहण 
करता है, उसके लिए मार्ग बदलने की गुंजाइश नहीं। क्योंकि 
भगवान पर विश्वास करने वाला व्यक्ति यह कभी स्वीकार नहीं 
कर सकता क्लि भगवान ने उसे गलन प्रेरणा दी है। वह अपने 
विश्वास में ग़लत राह को ही ठीक मान अपनी शक्ति समाप्त 
कर देगा**'। 


गांधी जी ने स्वीकार किया--'नहीं, भगवान की परणा को 
समभने में भी कभी ग्रलती हो सकती है ओर उस गलती को 
सम्भाला भी जा सकता है। मनुष्य भगवान की प्रेरणा को अपनी 
बुद्धि के अनुसार समभता है। 

इस उत्तर से सी हम लोगों का संवोप न हुआ इसलिए फिर 
शंका फी--यदि प्रेरणा को ग्रलत या सही समझना मनुष्य की 
बुद्धि पर निर्भर ह तो मजुष्य की बुद्धि ही प्रधान बस्तु है। बुद्धि 
यदि प्रेरणा को न समझे तो प्रेरणा का कुछ मृल्य नहीं। भगवान 
की प्रेर्णा यदि मनुष्य की चुद्धि पर ही निर्मर करती“हे तो बह 
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भी ऐलन सुमकिन है कि मलुष्य की बुद्धि जेसे आवश्यकतानुसार 
ओर पदार्थों को वना लेती है उसी प्रकार भगवान की प्रेरणा को 
भी गढ़ सकती है| उसके लिए भगवान का अस्तित्व होना ज़रूरी 
नहीं । वह तो कल्पना की वात हैं। ऐसी काल्पनिक वात को ठोस 
राजनेतिक आन्दोलन का आधार वनाना और उसके आधार 
पर कुछ लोगों को, जो ईमानदारी से अपनी बुद्धि का निश्चय 
मानकर देश की जनता के लिए यथाशक्ति कुर्बानी करने के लिए 
तैयार हैं, राजनेतिक क्षेत्र से वाहर ढकेल देना कहाँ तक उचित है ? 
यह आन्दोलन कांग्रेस का है। कांग्रेस के विधान का मौलिक 
नियम है कि सभी देशवासी, जाति और सम्प्रदाय के विचार के 
बिना कांग्रेस के सदस्य वन सकते हैं । भगवान में विश्वास एक 
साम्प्रदायिक वात है। कांग्रेस के आन्दोलन में साम्प्रदायिकता की 
शर्त जोड़ना क्‍या कांग्रेस पर साम्प्रदायिक तानाशाही जमा 
देना नहीं ? 

गांधी जी ने गम्भीर मुद्रा में प्रश्न किया--तो आप को इसमें 
क्या इतराज़ है ? 


इस का भ्रथोजन है ऐसे सचेत राजनैतिक प्रतिदन्दियों को 
कांग्रेस से निकाल देना जो आपकी साम्प्रदायिक तानाशाही को 
आँख मंद कर मानने के लिये तय्यार नहीं । 


गांधी जी का चेहरा क्रोध सं तमतमा उठा। उन्हों ने कुछ 
ओऔर कहना आवश्यक न समभा। मुख दीवार की ओर कर 
लिया.। परन्तु क॒पालानी जी बोले--'आप लाग गान्धी जी का 
विश्वास बदलने ((०7४८:४) आये हैं ?? 

“जब हम गांधी जी द्वार निश्चित किए मार्ग में जनता की 
भलाई नहीं देखते, देश को स्व्रराज्य मिलने की आशा नहीं देखने 
तो ईमानदारी के नाते हमारा यह कतंब्य है कि हम अपनी शंका 
पर विचार करने की प्रार्थना गांधी जी से कर »" 


कपालानी जी ने मज़ाक क्रिया--“हाँ ठीक है, मुहम्मद अली 
भी महात्मा जी का विश्वास बदलने ( (०7्रश्टा: ) आये थे। वे 
महात्मा जी को मुसलमान वनाना चाहते थे | तुम इन्हे कम्युनिस्ट 
बनाना चाहते हो 7 
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मज़ाक के उत्तर में मज़ाक ही खूका, उत्तर दिया--“यदि 
मुहम्मदअल्ी साहब को भगवान ने यह प्रेरणा दी हो कवि भगवान 
की प्रेरणा का रूप इस्लामी होना चाहिए तो उनका यह काम ठीक 
ही था लेकिन हमारे मामले में एक चात का फएक है। मुहम्मद- 
अली गांधी जी के भगवान के स्थान पर अपना भगवान देने आए 
थे। यह दो भगवानों में कगड़ा था। हम तो तीसरा भगवान 
लेकर नहीं आये हैं । हम गांधी जो को भगवान के फन्‍्दे से छुड़ाने 
आये हैं ।” 

गांधी जी ने कोई उत्तर नहीं दिया। सुख दीवार की ओर दी 
किए रहे | उपस्थित सजजनों ने करवर्ट वदलीं, मानो वे उकता गये 
हों। समझ गए, हमारी वातचीत या उपस्थिति यद्दधां खल राह्दी है । 
इसलिए, उठ जाने का हुकुम मिलने से पदले दी फिर आदरपूरां 
नमस्कार किया और उठ खड़े हुए। गांधी जो का मुख अब भी 
दीवार की ओर द्वी था। वे शायद हमें भूल चुके थे ओर दूसरी 
ही वात सोच रहे थे । जाते समय हमारे चमत्कार का उत्तर देना 
आवश्यक नहीं समझा । 


* कुपालानी जो भी हमारे साथ ही उठ आये थे। कुटिया से 
बाहर निकलते ही अपने पन से मेरे कन्धे पर हाथ रख वोले-- 
“बिलकुल गधा है तू ।” 

“क्यों ??--विस्मय से उनकी ओर देखा 

गांधी को क्रान्तिकारी बनाने आया है। वोसाला जो कर रहा 

कक ७ जे ००. क्रान्तिकारी १० (»] 
है, उसे करने नहीं देगा, उसे क्रान्तिकारी वनायेगा ?” कृपलानी 
जी साधारण अभ्यास में सभी को साला गधा कह डालते हैं। 
उनके मुंह से वह चुरा भी नहीं लगता । 


हम लोग श्री देशपाएडे की कार में उसी समय नागपुर लोट 
चले | रास्ते भर अपने प्रश्नों. उत्तरों तथा गांधी जी के व्यवहार 
को याद कर हँखते रहे | लंवी दौड़ वोकल न जान पड़ी । नागपुर 
के पत्र सम्बाददाताओं को मेरे गांधी जी से मिल कर लोटने की 
बात मालूम हुईं तो दो-चार मिलने आ गये । मुलाकात की बात- 
चीत उन्हें बता देने में कोई संकोच न था। दुसरे ही दिन मध्य- 
भारत के पन्नों में इस सुलाकात की काफ़ी चर्चा हो गयी । 
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विप्लच के सम्पादन और प्रकाशन का वोक कन्धों पर होने के 
कारण मैं तुरन्त ही लखनऊ लौट आया । सेवाआ्नाम की यात्रा और 
गांधी जी से वातचीत के सम्वन्ध में उसी समय लिखकर विप्लव 
के मई १६४१ के अंक के लिए प्रेस में दे दिया। उपरोक्त उसी लेख 
का उद्धरण है। | 

एक ही सप्ताह के भीतर नागपुर के साथियों का पत्र अखवार 
की कतरन सहित मिला। यह गांधी जी से मेरी मुलाकात के 
सम्बन्ध में गांधी जी क़ा वक्तव्य था। गांधी जी ने मेरे वक्तव्य की 
किसी वात का निराकरण न कर केवल खेद प्रकट किया था कि 
मैंने निजी मुलाकात का सार्वजनिक प्रयोग किया है। गांधी जी 
के इस वक्तत्य से मुझे विस्मय हुआ। क्योंकि मेने गांधी जी से 
अपना व्यक्तिगत सम्बन्ध हो सकने की कोई कल्पना कभी नहीं 
की थी | मुलाकात के समय भी मुलाकात को प्रकाशित न करने 
का कोई खंकेत गांधी जी ने नहीं किया था । 


कुछ ही दिन वाद, मई के आरम्म में एक दिन खुबह की डाक 
से श्री० श्रीराम शर्मा शिकारी जी का पोस्टकार्ड मिला । उन दिनों 
श्रीराम जी विशाल भारत के सम्पादक थे । श्री० शर्मा जी ने अपने 
इस पोस्टकार्ड में विप्लव में प्रकाशित मेरे लेख के प्रति असन्‍्तोप 
ओर ग्लानि प्रकट कर लिखा था कि जिस समय हम लोंगों ने गांधी 
जी से बातचीत की, वे भी वहाँ उपस्थित थे | मैंने अपने लेख में 
विनय और भूठ का व्यवहार किया है। वे मेरे लेख का समुचित 
उत्तर दे रहे है। लेख गांधी जी की अच्ठमति के लिये भेज दिया 
गया है ओर विशाल भारत में प्रकाशित कर मेरी पठता का 
परिहार फिया जायगा। 
यह पत्र पढ़कर सबसे अधिक आश्चय मुझे इस बात से हुआ 
कि हमारी बातचीत के समय शर्मा जी उपस्थित थे । शर्मा जी 
के दर्शन का अवसर मुझे केवल एक वार विड़ला मन्दिर देंहली में 
साहित्यकों को दी गयी एक चाय पार्टी में मिला था । उस समय 
उन्होंने मुकसे विशाल भारत के लिये लेख “हन्द्वात्मक भीतिक- 
वाद” पर लिखने के लिये कहा था । उस समय उनसे हुईं बातचीत 
याद हैं तो उनकी रूपरेखा भूल जाने की क्या सम्भावना थी। स्मति 
पर बहुत जोर देने से याद आया जिस समय हम लोगों ने गांधी जी 
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की कुटिया में प्रवेश किया, एक सज्जन सामान्य शरीर, खदर का 
कुर्ता घोती और टोपी पहने गांधी जी के विस्तर के समानान्तर 
दीवार के साथ चटाई पर ऋुपचाप धर्ताक्षा सी में वेठे थे । हम लोगों 
से बात आरम्भ करने से पूर्व गांधी जी ने, शायद उन्हें पदले निया 
देने के प्रयोजन से, उनको ओर ही देखा । 

इन महाशय ने अपने स्थान से उठ कर पक छोटी सी पुस्तिका 
गांधी जी के चरणों मे रख निवेदन किया था कि गांघी जी कृपा 
पूर्वक उसे देख ले | इसके वाद वे सज्जन चले गये या वैठे रहे 
इस वात पर ध्यान न गया। मेर पूरा ध्यान गांधी जी की ओर ही 
_ लगा था। शर्मा जी के पन्न से मनना पड़ा कि शर्मा जी वहाँ पर रहे 
होंगे परन्तु मुझे तो शर्मा जी की अ्रच्छी स्वस्थ ओर पुष्ट काया 
थाद है ओर वे सजन थे सामान्य से कुछ न्‍्यून। शर्मा जी को 
पहचान न सकने फी, अज्ञान मे हुईं अभद्गता के लिये मुझे खेद हे 
पशिक्वारी की तो सफलता इसी बात में है कि शिकार उसे भांप न 
पाये । परन्तु भक्ूठ मैने क्या लिखा ? 


नागपुर के पत्रों में प्रकाशित मेरे बक्तब्य पर खेद प्रकट करते 
समय गांधी जी ने मेरे चक्तव्य को गलत नहीं बताया था । उन्हें 
खेद हुआ था व्यक्तिगत मुलाकात का सार्यजनिक उपयोग किया 
जाने पर | शर्मा जी ने गांधी जी द्वारा अजुमोदित अपने जिस लेस 
से मेरे लेख का निराकरण करने की धमकी दी थी, उसकी प्रति 
मुझे कभी मिली नहीं । मैंने शर्मा जी के कार्ड की प्राप्ति फी खचना 
देते हुए लिख दिया था कि उनका लेख देख कर उसका उत्तर देने 
की चेष्टा करूगा। 


मेरा उपरोक्त लेख पढ़ कर वर्धा से श्री० मशरूवाला जीने 
[० लिपी ह। 8. ० 
भी एक पन्न लिखा था | उसकी प्रतिलिपी यहां दिये दंता हूं :--- 


वर्धा ३१-५-४१ 
“श्री यशपाल जी 
'बिप्लची ट्क्ट! के मई अंक मे आपकी सेवाआम की मुला- 
कात को लेकर लिखा हुआ लेख पढ़ा । उसमें आपने एक दो चातें 
गलत जानकारी (]707720०॥) पर लिखी हैँ और उससे ऋूछ 
ग्रलतफ़हमी पेदा होना सम्भव है! 


२8 [ देखा, सोचा, सममा ! 


थह वात सही नहीं कि गांधी जी का सेक्रेटेरियट वर्धा में है। 
श्री महादेव-भाई वर्धा में नहीं लेकिस सेवाग्राम ही में रहते हैं। 
मैं न कोई गांधी आश्रम का मनत्री है, ओर न गांधी जी के 'स्टाफ' 
का मेंवर हूं। वास्तव में में किसी भी प्रकार का पदाधिकारी नहीं 
हूँ । सिवा गांधी सेवासंघ की कार्यवाहक समिति का एक सदस्य 
हूँ ओर कर्मचारी । महादेव भाई की अनुपस्थिति में कभी-कभी 
गांधी जी को उनके पत्रव्यवहार आदि में मदद करने के लिए सेवा- 
ज्राम चला जाता हँ--यह आजकल की परिस्थिति में एक फालतू 
(४5४७०) खा काम है | 


“सरकार वहाहुर ने टेलीफ़ोन लगवा देने में गांधी जी पर कोई 
मेहरवानी नहीं की है। सिर्फ अपने ग्राहकों की संख्या में बढ़ती 
की है। टेलीफ़ोन के कारण चर्खासंघ, आमोद्योग संघ आदि 
संस्थाओं के दफ्तर चर्चा में हैं, ऐसा कहना भी ग़लत होगा। टेली- 
फ़ोन तो दो-ढाई साल से आया है । ये दफ्तर तो वर्षो से यहीं 
हैं । खेर । 

श्री शाह के स्वास्थ्य के विपय में आपको जानकारी न होने 
के कारण आपने उनके वाह्याचार से गलत धारणा कर ली मालूम 
होती है। वे कुछ काल से रीढ़ (59॥76) की कमज़ोरी और दमे के 
कारण इतने बीमार रहते हैं कि उन्हें अपना काम अधिक समय लेटे 
रहने की स्थिति में ही करना पड़ता है। मैनेजर से आप विवेचन 
की अपेक्षा नहीं कर सकते। थे पुराने सेवक “हैं, वही खाता 
(४०८०४१/शा०ए) आदि के जानकार हैं । वहुत ही (07९४८) इमान- 
दार ओर विश्वासपात्र (099) है, सच्चरित्रहें | अपने साथियों से 
मिठास से व्यवहार कर सकते हैं इसलिए स्वास्थ्य खराब होते 

“ हुए. भी डन पर यह ज़िम्मेदारी डाली गयी है। 

“हाँ, उन्हों ने आपका आतिथ्य वही किया जिस प्रकार दर्शकों 
(शंभं(०७)का यहाँ होता है। उसे देखते ऐसी भूल होना अस्वा- 
भाषिक नहीं है। फिर भी आपको तकलीफ हुईं इसलिए क्षमा 
करियेगा। यह अनादर के कारण नहीं असावधानी से हुई मानिए | 
आपकी विनोद वृत्ति से प्रसन्न हुआ । 

आपका 
कि० श्र० मशखस्वाला” 


ह्ः 


सेवाग्राम्त के दर्शन ] २४ 


श्री मशरूवाला ने अपने पत्र में जिस गलतफहमी की संभावना 
की ओर संक्रेत किया है उनमें से कोई बात गांधी जी से हुईं वात- 
चीत अथवा सिद्धान्त को गलत पेश करने के सम्बन्ध में नहीं है । 
गाँधी जो का छेक्रेटेसियिट वर्धा में हो या सेवाग्राम में, उससे क्‍या ? 
टेलीफोन सरकार ने गांधी जी और उनके कार्यक्रम की सुविधा के 
लिये मेहरवानी से नहीं लगवाया, अपने व्यापारिक लाभ के लिये 
लगवाया था | ऐसा ही होगा परन्तु एक-एक गाहक की खुविधा के 
लिये सरकार चार-पांच मील तक टेलीफोन का तार खींचती फिरे, 
ऐसा कभी देखा-छुना नहीं गय।। टेलीफोन का ज़िक मैने इसलिये 
कर दिया था कि गांधी जी सैद्धान्तिक रूप से यांत्रिक विकास को 
मानवता के पतन का कारण समभते : 


अलवत्ता आश्रम के मैनेजर श्रीयुत शाह के स्वास्थ्य का 
विचार न कर उन्हें ज़बरदस्ती विवेचना में घसीटने की भूल हुई ! 
उनके स्वास्थ्य की बावत कुछ मालूम नहीं था । जब इतनी दूर गये 
थे तो आश्रम की विचारधारा को समभने की इच्छा स्वाभाविक 
ही थी। कुछ मौके की बात कहिए कि सेंट शाह साहव से हुई ओर 
हमने उनके स्वास्थ्य ओर कार्य की वावत जानकारी न होने से 
विवेचना में उलका कर उनके आराम में विष्न डाला । 


सेवाग्राम में हम लोगों का आतिथ्य नहीं हुआ इस वात का 
कोई ग्रिला नहीं | जिस प्रकार जनता सेवाशञ्नाम के दर्शनों को जाती 
है उनके लिये शरवत के गिलास ओर चाय के प्याले लेकर तक- 
ल्लुफ़ में पीछे-पीछे फिरने की नतो अर शा दी क्री जानी चाहिये 
न ऐसा उचित ही जान पड़ता है। अभिप्राय यह है क्रि जब जनता 
सेवाप्नाम इतनी संख्या में पहुंचती हे कि व्यक्तिगत रूप से उनकी 
मिजाज़पुर्सी नहीं की जा रूकती तो उनके लिये सामूह्दिक रुप से 
एक छुप्पर ही डाल दिया जाय और ज़मीन पर कुछ फ़ूस चिछा 
रहे | जहाँ हम जैसे लोग जो व्यक्तिगत रूप से प्रसिद्ध और आक- 
पंक्र नहीं, वेठकर प्रतीक्षा कर सकें | सेवाग्राम के सम्बन्ध में जो 
कुछ लिखा हैं वह व्यक्तिगत अखुविधा की शिक्रायत के लिय्रे 
नहीं लिखा । प्रयोजन था केवल विचारों की ओर ध्यान दिलाने 
का | हिंसा की भावना से नहीं । 


साहित्य का मूल्यांकन 


साहित्य के मूल्यांकन के सम्बन्ध में अनेक सिद्धान्त है परन्तु 
साहित्य के मूल्यांकन की वास्तविकता दूसरी दी है। इन सिद्धातों 
ओर वास्तविकताओं में उतना ही अन्तर है जितना कि जीवन के 
आदर्श सम्वन्धी दूसरे सिद्धान्तों और उन सिद्धान्तों के प्रयोग 
की वास्तविकता में । 


लगभग सन्‌ १६७५ के मई-जून की वात है। गत महायुद्ध 
समाप्ति पर था । श्री सी० वी० राव, आई० सी० एस० (स्वर्याय 
नेता श्री० सी० वाई० चिन्तामणि के पुत्र ) लखनऊ सेक्रेटेरिएट में 
अंग्रेजी-भारतीय सरकार के प्रचार विभाग मे संचालक के पद पर 
काम कर रहे थे | श्री सी० वी० राव का हिन्दी के प्रति अज्ञुराग है | 
डस सरकार के ज़माने में, जब सरकारी कार्यों में उदु का ही बोल- 
बाला था, श्री सी० वी० राब के प्रचार विभाग के संचालक के पद 


श्र 4० 


पर होने के कारण हिन्दी के लेखकों का भी कुछ भला हो रहा था । 


श्री० सी० वी० राव का लखनऊ से तवादला हो गया। उनके 
लखनऊ से जाने के समय, उनकी कृपा से लाभ उठाने वाले हिन्दी 
लेखकों को उनके प्रति अपनी कृतशता प्रकट करने का भी ध्यान 
रहा | श्री० सी० ची० राव को विदायी देने के लिए लेखकों की एक 
गोष्ठी अथवा चाय-पार्ठी का आयोजन किया गया। इस आयोजन 
में शायद कवि श्री० शिवसिंद सरोज” का विशेष हाथ था। 


तब तक हिन्दी के अधिकांश लेखक मुझे कम ही जानते थे परन्ठ 


साहित्य का सूल्यांकन २७ 


'सरोज' जी से व्यक्तिगत परिचय हो चुका था। इसलिए मुझे भी 
गोण्ठी में सम्मिलित होने का निम्नन्त्रण मिला | एक उच्च-पदस्थ 
हाक्तिम को विदायी देने के लिए आयोजित गोप्ठी में सम्मिलित 
होने कुछ संकोच से ही गया ५ क्योंकि उस सरकार के जमाने 
में सरकारी अफसरों का मुझसे मिलना-जुलना सरकार फी 
दृष्टि में बहुत वांछनीय नहीं हो सकता था | सरकार तो चदल गयी 
है परन्तु बह वात आज भी अनुभव करता हूँ । साहित्य में रुचि 
रखने वाले अनेक सरकारी अफसर, जो सरकार के कांग्रेसी रूप 
लेने के ऊपा काल में मुझ से निश्शंक मिलने लगे थे, अब आमना- 
सामना होने पर फिर आँखें चुरा जाते हैं और कहीं निरापद स्थान 
मे मिलने पर संकोच से दीनता भी प्रकट कर देते हँ--“भाई, 
सरकारी नौकरी जो करनी है” *“” खैर निमन्‍्त्रण में गया। 

निमन्त्रण में आये हुये अधिकांश लोगों के लिये में अपरिचित 
था। श्री० सी० वी० राव भी अधिकांश से अपरिचित ही जान 
पड़े, क्‍योंकि उपस्थित लोगों से उनका व्यक्तिगत परिचय कराना 
आवश्यक समझा गया। मेरी बारी आने पर 'सरोज' जी ने सरकार 
विरोधी 'विप्लब' का प्रसंग बचा कर मेरे कहानी संग्रहों और 
उपन्यासों का ज़िक्र किया। उन्होंने मेरे लिखे उपन्यासों में 'देश- 
दोदही' का भी नाम लिया | 

देशद्रोही! का नाम खुन कर श्री० सी० बी० राव फड़क उठे । 
वोले--“आपके उपन्यास मेंने पढे है, खास तोर पर “देशद्रोही ** 
आर उन्होंने उदारता से 'देशद्रोही' की प्रशंसा कर अंग्रेजी के कई 
उपन्यास लेखकों के नाम गिना कर 'देशद्रोही' को उनके उपन्यासों 
से अधिक सफल बता दिया । इस पर 'सरोज' जी ने मेरी और 
भी अधिक प्रशंसा की | 

मेरे इस परिचय ओर प्रशंसा से सबसे अधिक विस्मय हुआ 
हिन्दी साहित्य का इतिहास और अनेक पाख्य पुस्तक लिखने 
वाले मिश्र वन्धुओं में ज्येष्ठ श्री शुकदेवविहारी जी मिश्र को। 
मिश्र जी मेरे सामने वाली पंक्ति के बीचोंबीच ब्रेटे थे। उन्हों ने 
कान पर दाथ रख ओर भा ऊंची कर प्रश्न किया--'क्या नाम 
है आपका ?” _ 

अपना नाम जरा उंचे स्वर में उन्हें बताया। मिश्र जी ने मेरा 


श्र [ देखा, सोचा, समझा ! 


नाम अपनी स्खति में खोजने का यत्न किया और फिर स्वीकार 
किया कि यह नाम उनके लिए नया है। उन्हों ने मुझ से पूछा-- 
“तो आपने अभी नया ही लिखना शुरू किया होगा १” 


/जी हाँ, अभी कुछ ही दिन से, पाँच-छुः वर्ष से ।”- मैंने 
स्वीकार किया । 

“हम ने अभी तक आप का लिखा कुछ पढ़ा नहीं। आँखों के 
कष्ट के कारण हम आजकल अध्ययन कम कर पाते हैं | लिखने के 
लिये अध्ययन करना आवश्यक है”--उन्हों ने उपदेश दिया और 
बताया “हम पचास पृष्ठ पढ़ते हैं तो एक पृष्ठ लिखते हैं। आप 
किसी दिन अपनी लिखी कुछ कहानियाँ लेकर हमारे यहाँ आइये 
तो हम आप की कहानियों को देखेंगे ओर तव अपना मत 
दे सकंगे।” 

अपनी कहानियाँ छुनाने के लिये किसी के यहाँ जाने की चात 
मुझे रुचि कर नहीं लगी परन्तु मिश्र जी के वय और हिन्दी 
खाहित्य में उनके स्थान के प्रति आदर के चिचार से उत्तर दिया- 
“जब भी आप आज्ञा दें, उपस्थित हो सकता हूं ।” मिश्र जी ने 
तीसरे या चौथे दिन दोपहर वाद आने के लिए आदेश दे दिया। 


अपनी कहानी दिखाने के लिए जाने का उत्साह न होने पर 
भी करतंव्य निवाहने के विचार से 'पिंजड़े की उड़ान! और शायद 
वो दुनियाँ' की एक-एक प्रति लेकर गोलागंज में मिश्र-वन्धुओं के 
भवन में पहुंचा । सूचना देने पर भीतर चुला लिया गया। एक बड़े 
से कमरे में, कमरे से कुछ दी छोटा, खूब चड़ा चख्त विछा था | 
ठख्त पर दरी और उस पर सफेद चादर ओर बड़े-बड़े दो गातर 
तकिये पड़े थे। ज्येप्ठ और कनिष्ठ दोनों ही मिश्रवन्धु, गरमी 
अधिक होने के कारण केचल महीन धोतियाँ पहने लेटे थे। दोनों 
ही गौरवर्ण इहदु शरीर और स्थुलोदर । शरीर से आगे बढ़ी हुई 
तोंदों के बोझ के कारण लेटे रहने में ही उन्हें खुचिधा अचुभव हो 
सकती थी | 

कमरे में मेरे पहुँचने पर ज्येप्ठ मिश्र जी ने लेटे ही 
फैला तख्त के समीप पड़ी एक कुर्सी की ओर संकेत 
“आइये, बेठिये। केसे आये ?” 


3]/ 


चाह 
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| 
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उन्हें याद दिलाया--“आपने मुझे अपनी कहानी दिखाने के 
लिए आज के दिन आने को कहा था”?--अपना नाम चताया। 
याद दिलाया कि वात गंगाप्रसाद-मेमोरियल लाइब्रेरी की छुत पर 
श्री! सी० वी० राव की विदाई की गोष्डी में हुईं थी । 

याद आ जाने पर मिश्र जी वोले--”हाँ, हाँ, वेठिये !” थे 
अनेक प्रश्न मुक से पूछते रहे। मेरा मकान कहाँ है, कितनी शिक्षा 
पायी है, कब से लिखना शुरू किया है, किस दफ्तर में नोऋरों 
करता हूं या मेरा व्यवसाय क्‍या है आदि-आदि | यह जानकर कि 
मेरा व्यवसाय लिखना ही है, मिश्र जी को चहुत विस्मय हुआ | 

अनेक नौकरों को पुकारने पर एक प्रकट हुआ । मिश्र जी ने 
मेरे सत्कार के लिए वाजार से दो आने का कुछ मीठा-नमकीन 
ले आने का आदेश दिया। इसके लिए मैंने क्षमा चाहो, क्योंकि 
में दोपहर में भोजन काफी देर से करता हूँ । 


मिश्र जी ने मेरे नकार की; परवाह न कर उत्तर दिया-- 
“हमारे यहाँ का नियम है कि साहित्यिकों के आने पर हम उनका 
सत्कार करते है। पहले आप जलपान कर लीजिए तव आपकी 
कहानी देखेंगे ।” 

विवश हो उनके इस नियम के आगे क्रुक जाना पड़ा और 
दोने में उपस्थित किये गये 'सत्कार! को अंशतः नियल और नोकर 
डारा उपस्थित कुल्हड़ से जलपान कर निवेदन किया--“यह आप 
के विश्राम का समय है”---क्योंकि दोनों वन्धचु तख्त पर अपने 
अंगों को ढीले छोड़ लेटे हुए थे--'में दो पुस्तक छोड़े जाता हैं । 
आप खुविधा से इन्हें देख सकेंगे ।” मन ही मन में उस स्थान 
ओर वातावरण से भाग निकलने के लिये छुटपटा रहा था। 

ज्येप्ठ मिश्र जी ने करवट से, अपना जनेऊ दोनों हाथों स 
तान कर अपनी पीठ खुजलाते हुए उत्तर दिया - “नहीं, नहीं : 
आप स्वयं अपनी सबसे अच्छी कहानी पढ़कर हमें छुनाइये। 
हम इसी समय झुविधा से खुन सकते है। 


अपनी कहानियों में सबसे अब्छी कहानी चुन लेना मुर्के कभा 
आसान नहां जचा । बहों से शांत्र हा चिकल भागने के लिए में एक 
मंभले आयतन की कहानी छुबवकर पढ़ डालच क लय तंयार हुआ 
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ही था कि मिश्र जी ने हाथ उठा कर आदेश दिया--“ऐसे' नहीं! 
आप पहले कहानी की घटना ओर उसका भाव हमें मौखिक वता 
दीजिए और ठतव डसे पढ़ कर खुनाइय्रे । इस पकार हम कहानी के 
घटनाक्रम. भाव और आपकी शैली की पृथक-पृथक विदेचना 
कर सकेंगे |” 

उनकी इस शाश्ा का भी पालन करने के लिए पहले कहानी की 
घटना और भाव संक्षेप में वदा कर कहानी पढ़ना आरम्भ किया। 
मन ही मन पछुता रहा था कि कहाँ आ फेसा।| मुंह में तिरस्कार 
का फड़आपन भी अच्ुभव कर रहा था परन्तु अब तो निवाहना 
ही था, सो पढ़ने लगा 

कुछ ही दर पढ़ पाया था कि खर्रादे की आहट सुनाई दी । 
किताव के पन्ने से आँख चुराकर देखा, ज्येष्ठ मिश्रवन्धु की आँखे 
मंद गयी हैं, सुख खुल गया है और वाहें तख््त पर शिथिल हो 
गयी है | पढ़ना रुक गया । 


कनिष्ठ मिश्रवन्धु की ओर देखा, वे जाग रहे थे। “पढ़िये 
पढ़िये”---उन्होंने उत्साहित किया | उनके शब्द से ज्येष्ठ मिश्र- 
वन्छु भी आँखें खोल वोल उठे--'हाँ, हाँ हम छुन रहें है। आप 
पढ़ते जाइये ।” 
फिर कहानी पढ़ना शुरू किया। दो पेरे ओर पंढ़ पाया हंगा 
कि फिर खर्राटे की आहट । फिर देखा, अब की ज्येष्ठ मिश्र जी 
की झाँखे खुली थीं ओर कनिष्ठ की मेँ दी हुईं | इस चार पढ़ता ही 
गया । सोचा कि जेसे-तैसे कहानी समाप्त कर ही डालूं। 
में कहानी पड़ता गया | बरी-बारी से मिश्र वनन्‍्घुओं के खरोटों 
ओर उनके विस्तृत ओर स्थूल उदरों से निकलने चाली ऊरध्यचायु 
ओर अधघोवायु अपनी सुक्ति की घोषणा करती रही | डस ओर 
ध्यान न देने का निश्चय कर लिया ओर कहा पड़ ही डाली | 


कहानी का कुछ भाग ज्येष्ठट मिश्र जी ने ओर कुछ कनिष्ठ मिश्र 
जी ने छुन लिया। मेरे चुप हो जाने पर दोनों मिश्र चन्धचओं की 
नींद खुल गईं, जेसे चलती टन में गाड़ी के थम जाने पर रूपकी 
दल जाती है। ज्येछ मिश्र जी ने करवट ले जनेऊ की सहायता से 
पीठ का खुजाते हुए सम्मत्तिददी--/कहानी आपकी ज़रूर बहुत 
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अच्छी दहै। हम को वहुत पसन्द आयी | आपकी शैली नयी है। 
आपकी शौली को प्रेमचन्द की शैली से मिलता-जुलता ऋदा जा 
सकता द परन्तु उसमे और इसमें भेद है। आपको खूब अध्ययन 
करना चाहिये। अपने किस किस;पाश्चात्य लेखक की पुस्तकों 
का अध्ययन किया है ?” 

जानवूक कर : ज़ोला, अचातोल-फ्रांस. गात्रील-दु्नंजियों, 
तुर्गनेच, आरागों के नाम गिना दिये। कुछ नये नाम खुनकर मिश्र 
जी ने विस्मय से पूछा--“क्या इन सब के अज्ुवाद हिल्दी में हो 
गये छठे 2७ 

“मेरा अज्ुमान है कि शायद नहीं हुये होंगे। मैंने इन्हे मूल 
फ्रेंच, इटालियन और रशियन में पढ़ा है ।” 

बहुत विस्मय से मेरी ओर देख मिश्र जी ने पूछा--“तो आप 
यद्द सब पढ़ लेते है ?*“कहाँ पढ़ा आपने ?” 

उच्चर दिया--“जेल में काफी वरस रहने का मौका मिला है। 
वहाँ सिवा इसके ओर कोई काम हो नहीं था |” 

जेल की वात खुन मिश्र जी को ओर भी अधिक अचंभा हुआ। 
उनके कफोतूहल का समाधान करने के लिये जेल जाने का कारण 
भी बताना पड़ा और उन्हें मालूम हुआ कि मेँ राजनैतिक कारणों 
से जेल गया हूँ । भगतर्सिह का नाम तो उन्हें भी याद था। 

वात पलट कर फिर साहित्य की ओर आयी । मिश्र जी ने फिर 
पूछा कि मैं यहाँ क्या व्यवसाय करता हूँ । फिर उत्तर दिया कि 
केवल लिखना ही मेरा व्यवसाय है, दूसरा कोई व्यवसाय नहीं । 

मेरी चेकारी के प्रति सहालुभूति से मिश्र जी के चेहरे पर 
करुणा ऋकलक आई--/तो आपका निर्वाह कैसे चलता है? क्या 
लिखने से गुजाय चल जाता है ?” 

“जी हां, जैसे-तैसे चल ही जाता है ।” 

माथे पर चिन्ता की रेखाओं प्रकट कर मिश्र जी ने फिर प्रश्न 
क्रिया--पक्रतना वन जाता है ?” 

मिश्र जी के सामने अपनी आमदनों की वात ठोक-टठीक बता 
देने में इन्कमटैक्स का भय तो नहीं था परन्तु कोई ऐसी गयब करने 
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योग्य आमदनी भी तो नहीं | इसलिये फिर भी उत्तर दिया कि 
जैसे-तेसे निवांह हो ही जाता है-। 

मेरी वात पर विश्वास कर सकने के लिए मिश्र जी ने मेरी 
पुस्तकों के बारे में अधिक व्योरे से पूछा, कितनी पुस्तकें प्रकाशित 
हुईं हैं, महीने में कितना लिख लेता हूँ और अन्त में अनुमान प्रकट 
किया--“साठ-सच्तर रुपये महीना तो हो ही जाता होगा ?” 

“जी हां, निर्वाह हो ही जाता है”--उन्हें सान्त्वना दे-दी | 

“तब तो वहुत अच्छा है”--मिश्र जी ने संतोष प्रकट किया- 
“चहुत अच्छी वात है कि हिन्दी में भी लोग लिख कर निर्वाह करने 
लगे हैं। अब तक हमारा ध्यान आप की रचनाओं की ओर नहीं 
गया था। अब आपकी जो रचनायें प्रकाशित हों, हमें भेजते रहा 
कीजिए । हिन्दी साहित्य के इतिहास का शेष भाग जब हम लिखेंगे, 
उसमें आप क' भी नाम लिख देंगे ।” 

मिश्र बन्चुओं का आशीवांद पा विदा लो। उनके मकान से 
बाहर निकलते ही हँसी आयी कि हिन्दी साहित्य के इतिहास में 
अब मेरा भी नाम लिख दिया जायगा क्योंकि लेखक के व्यवसाय 
से निर्वाह के लिये साठ-सत्तर मासिक कमा ही लेता होऊँगा! 


शिमला से कुल्लू 


श्र कक 


कई वरस से इच्छा थी कि शिमले से पहाड़ॉ-पहाड़ कुल्लू तक 
जाऊं | १६४६ के साल, सितम्बर के अन्त में इसी विचार से शिमला 
पहुँचा। इन दिनों पहाड़ों में वर्षा समाप्त हो जाती है। स्वच्छ नीले 
आकाश से छुनती धूप में शिमला सैर-सपाटे और विनोद के लिए 
बहुत उपयुक्त स्थान होता है। पंजाब छोड़े लगभग सन्चद वरस बीत 
चुके थे। शिमला में उतने परिचित न मिले जितने नेनीताल-मंसरी 
में मिल जाते हैं। अकेले घूमने का अचसर मिला। आदमी अकेला 
रहता है तो चीजों को ध्याव से देखता है भौर सोचता भी हैं । 
'भशोत्रा', 'बाइल्‍डफ्लाचरहाल' आदि जगह घूमने के वाद बहुत 
सा समय मालरोड के चौराहे पर, जिसे शिमले में “स्केगडल 
प्वाइंट” ( लफंग वाज़ी का अड्डा ) भी कहते हैं, सड़क से ऊंची, 
छुज्जे की तरह वनी फुलवाड़ी में इकन्नी का टिकट लेकर बेच पर 
बैठ धूप सेकता कुछ पढ़ता या सड़क से आते-जाते लोगों को 
देखता रहता । 


मंख्री में भी काफ़ी रंगवाज़ी रहती है परन्तु जो वात शिमले में 
है. शायद कहीं नहीं | मंखरी मे चार आदमियों के कंधों पर चढ़ी 
डांडी ओर रिक्शा पर चलने बाले नवाब आर राजा साहब का 
ही ज्ञोर अधिक देखा है। वह पढे से ढंके कांच के पीछे जरूर 
दूसरा जीव वन जाता है परन्तु सड़क पर चलता हैं तो भा चढ़ाये। 
शिमले में पंजाब के मध्यवर्ग के वावू का ज़ोर रहता है। वह घर 
फंक तमाशा देखने की शिम्मत रखता है। जो संगीनी शरीर कह-ऋटे 


तीर 


ही 
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उसकी तबीयत में है, दूसरे प्रान्तों में नहीं! क्योंकि दसरे प्रान्तों में 
ब्रिटिश सरकार की शासन व्यवस्था को दृढ़ वनाने के लिये जारी 
की गई जमीन्‍्दारी ने वहां वहुत पहले ही मध्यबर्ग को समाप्त कर 
दिया है । इन प्रान्तों फा मध्यवर्ग अवसरहीनता की विविशता और 
सफेदपोशी के: वोक फे नीचे सब उत्साह खो चुका है । पंजञाव का 
मध्यवर्ग अभी वरावरी का दम भरे जा रहा है। शिमले के निचले 
गन्दे मुददत्लों में, एक तंग कोठरी किराये पर ले, और केवल पक्ो 
ड़ियों से रोटी खा क्र भी पंजाबी वावू जब माल रोड पर सेर के 
लिये निकलता है तो वढ़िया सूट पहन कर ओर उसकी वह और 
वहिन, नये से नये फैशन की साड़ी या वढ़िया से बढ़िया साटिन 
की अति-आधुनिक 6ंग की सलवार-कुर्तां पहन ओर जाली का 
दुपट्टा कंधों पर डाल कर ! वह किसी नवाव साहव या राजा साहव 
के लिये राह छोड़ देने के लिये तेयार नहीं | कुछ वजुर्गों को कहते 
खुना है--“पंजाब फैशनं और शौक में चरवाद हो रहा है !”” वरवाद 
तो मध्यवर्ग को होना ही है । यांत्रिक उद्योगीकरण के ज़माने में 
सब कारोबार अर्थात पेदावार के साधनों का केन्द्रीयकरण यदि 
सामाजिक सम्पति नहीं वनता तो इन का कुछ एक पृंजीपतियों 
के हाथों में सिमिथ जाना स्वाभाविक है। यह श्रेणी आज भी 
शोषित है परन्तु अभी इसका मन नहीं भरा | सोचता हूँ, यह अभी 
-चार दिन ओर हंस खेल ले )! मिटते दम तक हंस ले ! 


एक दिन संध्या मेरे यजमान ( मेज़वान ) के खुपुत्र ने, जो कि 
लेफ्टीनेंट वनने की तेयारी कर रहे थे, आभ्रह किया--सिनेमा 
चलिये ) वे अंग्रजी फिल्‍म देखने के पक्त में थे। अपनी फठिनाई बताई 
कि--“में अंग्रेजी फिल्‍म में जगह-जगह उखड़ जाता हूँ। उच्चारण के 
कारण कोई शब्द समझ नहीं पाता तो पूरा.रस नहीं मिलता ।”? 


विस्मय से मेरी ओर देख नौजवान ने 'कहा--“डॉंट टाक 
राट ?” ( कया वकवास कर रहे हें ? ) * 

“ठीक कद्द रहा हेँ--विश्वास दिलाया । 

बह हिन्दुस्तानी फिल्म देखने के लिये तैयार न था। मुझे भी 
अंग्र ज़ी फिल्‍म देखने के लिए जाना पढ़ा । शर्त यह रही कि जहाँ 
मैं चूक जाऊं, वद्द वता देगा। फिल्‍म शुरू होने के कुछ ही मिनिट 
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याद मैं कुछ शब्द चूक गया। अपने साथी की ओर कान भुका 
कर पूछा--“कया कहा इस ने ?” 

“हीक से छुनाई नहीं दिया?--उत्तर मिला | कुछ ही मिनट 
वाद फिर मुझे पूछना पढ़ गया--“आवाज छुछ ठीक नहीं आ 
रही |”? अवकी वार उत्तर मिला । 


चुप रह गया लेकिन मज़ाक की इच्छा रोक न सका | कुछ 
मिनिट बाद समझ आने जाने पर भी पूछ लिया--'क्या कह रहो 
है गे!” 

'यह स्लेंग ( ठेठ अमेर्किन ) ढे। कुछ साफ़ नहीं बोल 
रही'**।” यानि मैं ज्ञितना समझ रहा था, नौजवान के पल्ले 
उस से भी फम ही पड़ रहा था । 


फिल्म में अधिकांश “टेप-डांस” ( खठाखट उछल कूद का 
नाच) था। नयी चीज़ थी । पहले तो कुछ फोतुहल हुआ परन्तु उस 
कला की वारीकी न समभने का फारण निरी उचल कूद में चचपन 
सा मालूम होने लगा। वहुत घीमे स्वर में नोजबान से उस नाच 
का तारतम्य जानना चाहा। उन्हे भी उसमें रस नहीं आ रहा था | 
फोटोग्राफी ज़रूए अच्छी ओर साफ़ थी लेकिन कथावस्तु 
हिन्दुस्तानी फिल्‍म से ऊंचे दर्ज की नहीं । 

फिल्म समाप्त होने पर वाहर निऋले। दर्शकगण प्रायः सभा 
खूटधारी थे। आगे आगे चलने वाली टोली की वात खुन रद्दा 
था। वात अंग्र ज़ी मे शुरू हुईं । एक दूसरे फो पूछ कर फिल्म में 
चूकी हुई वातचीत और कहानी के प्रसंग को समझने की कोशिश 
हो रही थी । आखिर सभी लोग हाथ पर हाथ मार कदद-कहा लगा 
डठे ओर पंजाबी में गाली देकर वोले--“"कुछ सममक नहीं आई !! 
लेकिन शिक्षित मध्यवर्ग में अब भी हिन्दुस्तानी फिल्म की अपेक्षा 
अंग्रेज़ी फिल्‍म देखना ही पसन्द किया जाता दे । 

जब दो चार परिचितों को पता लगा कि में कुल्लू तक पेदल 
जाना चाहता हूँ तो उन्हों ने चर्शीहत दी--“यह ठीक नहीं । सवा 
सो मील वहुत होता है। कोई साथ होने से अच्छा रहेया 

चला ही अकेले यात्रा करने के विचार से था शोर अपने साथ 
सवा सो मील पेदल चलने के लिए किसे तेयार क्रिया जा सकता 
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था ? इसलिये नसीहत खुन कर भी चल ही पड़ा । इस यात्रा के 
अच्छे खासे भाग में 'नारकण्डा! तक मोटर चल चुकी थी । इस 
लिये पैदल यात्रा लगभग पचास मील कम हो गई । 


'नारकशण्ड की ऊंचाई समुद्र तल से लगभग ६३०० फुट है । 
जाड़ों में पायः यह जगद्द दो मास बर्फ के नीचे ढक्की रहती है। 
अक्टूबर के आरस्म में ही सर्दी अच्छी खासी हो गईं थी। संध्या 
से दी 'स्टेट-डाक वंगले' के खानसामा ओर चौकीदार, मि० जान 
ने अंगीठी में काफी आग जला दी, वर्ना अ्रखुविधा होती । यहां 
आते ही साथ मिल गया, कम से कम नारकण्डा के लिये । डाक- 
बंगले में पहंंचते ही साथ के कमरे में ठहरे, कशमीरी रूप रंग के 

एक सज्जन से पूछ--“यहाँ वाज़ार कहाँ है ?” 

“बाजार क्‍या, पांच सात ढुकाने हैं ।” “क्या चाहिये ?” 


वताया--“चाहिये कुछ नहीं । कुल्लू जाना चाहता हूँ। 
विस्तरा और' वकसा है। फोई कुली या खच्चर किराये पर मिल 
जाये ।” वे दुकानों तक साथ ही चल दिये और चोले--“सैर ही 
करने आये हैं तो पहले कल हमारे साथ 'वागी” चलिये। रात वहाँ 
रहेंगे, परसों लोट आयेगे। हम लोग शिमला लोट जायेंगे आप 
कुल्लू चले जाइये ।” कुछ संकोच से वे चोले--डनके साथ तीन 
अर सज्जन थे जो उस समय सेर से थक्र कर आने के कारण 
विश्राम कर रहे थे। यह लोग दसहरे की छुट्टियों मे सेर सपादे के 
लिए नारकण्डा आये*हये थे | उनके साथ वागी चलने का निमंत्रण 
स्वीकार कर लिया । 


मेरा नाम पूछ कर उन्हों ने जानना चाहा--“मेरे खाने बाने 
का क्‍या प्रवन्ध होगा ?? 

“जो हो जाये ,वंगले का चौकीदार जो कर दे !५ 

आप के नाम से यह नहीं जान सका कि आप क्रिश्चियन हैं 
या हिन्द ! मेरे लिये तो इसमें कोई अन्तर नहीं पड़ता। आप के 
खाने का प्रवनन्‍्ध हमारे साथ हो जाय तो आप को खुविधा रहेगी 
लेकिन हम चारों मुसलमान हैं| मेरे दो साथी कट्टर मुसलमान 
ह। वे 'भटका! नहीं खा सकते ! रूटके से अभिषाय हैं एक दी 
चोट से काटी गईं गर्दन का मांस । हिन्दू अकसर 'हलाल' अढ़ाई 
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हाथ छुरी चला और कलमा पढ़ कर काटी गई गर्दन का मांस 
खाना धर्म विरुद्ध समझते है। खानसामा जान तो ईसाई है। चह 
दनों चीजें चना सकता है । 

मुझ से यह आशवासन पाने पर कि मै. इन बातों को महत्व 
नहीं देता, उनके कट्टर साथी अपना बद्दम जैसे चाहे पूरा कर 
लें, आन्तरिकता से घर-वार और परिचय की वातचीत शुरू हुई । 
मुझ से यह जान कर कि मेश अपना मकान और जमीन दुनिया 
मे कहीं नहीं, उन्होंने बताया--“मेरी हालत भी कुछ बहुत भिन्न 
नहीं है | यों तो शिमले में छोठा सा मकान है पर न होने जैसा । 
नाना मेरा भिश्ती था ओर बाप सेक्रेटेरियेट में अर्दली। नाना 
को तरफ़ से हम लोग “वाल्तिस्तानी' हैं। अर्थात उस श्रेणी के 
कश्मीरी जो सड़कों पर पत्थर या शहतीर ढोते हैं ।” मेरी आंखों में 
घूर कर उन्होंने कहा--“यह वात मुझे हमेशा याद रहती है। जब 
मैं अपने लोगों को हैवानों की तरह बोझ ढोते देखते हूँ तो दिल 
चुर-चूर हो जाता है। ऐसे लोगों को अगर कहीं इन्सान बनने का 
मीका मिला है तो सिर्फ रूस के कम्युनिज्म में। कम्युनिज्म के 
बारे मे मैंने बहुत कम पढ़ा है। में अक्ष्सर 'पीपल्सएज' पढ़ता हूँ 
लेकिन सरकारी नौकरी जाने का डर है। कम्युनिस्टों का अखवार 
पढ़ने बालों पर सरकार को सनन्‍्देद्द रहता है। में इस राजनीति से 
वहुत परेशान हूँ । हम लोग अंग्रेज से आज़ादी ले द्वी नहीं पाते ! हिन्दू 
मुसलमान का हक् देने या उसे आगे बढ़ने का अवसर देने के लिये 
तैयार नहीं ओर मि० जिन्ना ने मुल्क को वांटने की क्‍या वेहदा सूझ 
निकाली है ”---दो दिन इन प्रश्नों पर हम लोगों में काफी चहस 
ओर मज़ाक रहा । 


यह मालूम होने पर कि वे केन्द्रीय सेक्रेटेरियेट में किसी डिपार्ट- 
मेरठ में असिस्टेंट सुपरिन्ठेडंट है, उनकी आयु के विचार से कुछ 
विस्मय हुआ । उस विस्मय को भी भले आदमी ने तुरन्त दूर कर 
दिया--अव्बल तो नौकरी दिलाना उन्हीं साहव के हाथ की बात 
थी जिन के कि इनके पिता चौबीस वर्ष अर्दली रहें ये ओर फिर 
१६४६ में केन्द्र में कांग्रेस-लीग के संयुक्त मंत्री मंडल के जमाने में 
बड़ी घकरापेल चल रहो थीं। इन्होंने अपनी एक शेप योग्यता 
यह वताई फि जिस लड़की से इनका विवाह हुआ दें वह वास्तव में 
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एक ऊंचे जिम्मेदार अफ़सर की लड़की है। वे अफसर उस लड़की 
के पिठृत्व को खुले आम स्वीकार नहीं कर सकते | लेकिन अपनी 
सन्‍्तान के खुख से रह सकने की चिन्ता उन्हें ज़रूर है। इसलिये 
उस लड़की के पति, यानि मुझ्ते नौकरी की सीढ़ी पर छुदा देने में 
उन्हों ने चहुत सहायता की ! 

नारकण्डो में जो साथ मिला कुछ विचित्र खिचड़ी था। इनमें 
एक थे अलीगढ़ यूनिवर्सिटी के इस्लामी धर्मशासत्र के अध्यापक । 
उम्र अधिक न होने/परः भी पद की गम्भीरता के विचार से दाढ़ी 
रखे थे। मकान इनका; याद नहीं उन्होंने कहीं शुक्त परान्त के 
मिर्जापुर या जौनपुर के जिले में चताया था। घर के छोटे-मोटे 
जमीन्दार। स्वाभात्र विनोदधिय | कभी मज़ाक में अपने धर्म- 
विश्वास पर भी फव्ती कस जाते लेकिन फिर जीम काट कर 
'तोचा' कर लेते--"पेसा नहीं कहना चाहिये ?” 

तींसरे सञ्ञन थे :---लगभग साठ वर्ष को आयु :--दाढ़ी को 
बस्मे से रंगे, इस्लामिक सिशनरों (इस्लामी धर्म प्रचारक) । चौथा 
उनका जवान पुत्र जो पंजाब यूनिवर्सिटी से ताज़ा-ताज़ा बी० ए० 
पास कर कहीं क्लर्की आरम्भ कर रहा था। दाढ़ी मूंछ सफाचद ! 

अगले दिन खुवड ही हम लोग नाश्ता कर मि० जान के वनाग्रे 
परैंठे और आलू की तरकारी बगेरा साथ बांध, विस्तर कुलियों 
के सिर पर लद॒वा वागी की ओर चल दिये। चौदद् मील का पेदल 
रास्ता था। कड़ी उतराई-चढ़ाईं। ये कई पहाड़ों में घूमा हैं ओर 
कई झुन्दर जगहें देखी है लेकिन नारकरडा से वोगी का रास्ता 
विचित्र ही है। बागों मे दिखाई देने चाले वहुत से विलायती फूलों 
के जंगली रूप रास्ते में देखे ओर इतनी मात्रा में कि विस्मय हुआ। 
अस्ली-अस्सी और सौ-सी फुठ ऊंची चट्टान सलेट की तरह विल- 
कुल साफ़, सीधी और बीच से ऐसे फटी हुईं; मानों क्रिसी 
अमाजुवीय द्वार पर लटके पर्दों में अन्तर छोड़ दिया गया हो ! 
रास्ता चीहड़ था इसलिये धीमे-धीमे चल रहे थे। बहस निरन्तर 
जारी रही । 

कोई भी अवाक कर देना वाला दृण्य देखते ही शेख (छुविधा 
के लिये असिस्टेंट खुपरिटडंट को -शेख साहब ही पुकार लेते थे) 
मौलाना से पूछे बिना न मानते--' क्यों मौलाना, यह जलवा और 
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खुबसूरती अल्लाताला ने इन्सान से छिपा कर क्यों रखी 
चढ़िया से बढ़िया इमारती लकड़ी के मीलों तक फैले जंगलों की ओर 
इशारा कर वे पूछते--'यह अल्लाताला ने क्‍या तमाशा किया है ? 
इस चीज़ का इस्तेमाल जहां हो सकता है, वहां यह नायाव ! 
ओर यहां सड़ रही है।” पहाड़ी मज़दूर, प्रायः बाल्तिस्तानी, बढ़ी 
चड़ी शहतीरों को पीठ पर लादे, दोहरे द्वोकर चींटी की चाल चल 
रहे थे। उनकी ओर देख हम मौलाना से पूछ चेठते--/खुदा इमें 
चाहता है या इन्हें !” मोलाना तो हँस कर टाल देते लेक्किन वजुर्ग 
मिशनरी कुशन की कोई न कोई आयत खुनाकर जवाब देना शुरू 
कर देते कि जन्नत में खुदा उन्हे प्यार से गोद में चेठायेगा। वहस 
होने लगती--जन्नत में वेठायेगा ? क्‍यों यहां क्या उस की अमल- 
दारी नहीं है? यहां चह इन पर क्‍यों जुल्म होने देता है ? 

तंग आकर मौलाना ने जथाव दिया--“भाई खुनो ! इस्लामो 
धर्मशासत्र पढ़ाना मेरा काम है । किस किताब में क्‍या लिखा हैँ, यद्द 
बता सकता हूं। चाकी रही वात तक और युक्ति से सही गलत 
जांचने की? चुद्धि की कोई सीमा नहीं। मज़हव विश्वाक्ष पर 
चलता हैं । मेने कुछ वर्ष पूर्व 'ओरिजिन आफ़ फैमिर्ल।' (परिवार 
के विकास का इतिहास) ओर 'डिवेलपमेट आफ़ स्पीशिस' (जीव 
योनियों का विकास) के सम्बन्ध में भौतिक विज्ञान की पुस्तकें 
पढ़ी थीं । बह बाद वर्क संगत तो ज्ञरूए मालूम होता हे परन्तु उस 
तक का मेरे धार्मिक-चिश्वास से मेल नहीं हो सकता। मौलाना 
गिरी हम लोगों का पेठऋ काम है। मैंने इसे द्वी ठीक समभा। आप 
लोग विज्ञान ओर तक॑ की वात करते है में उसका विरोध नहीं 
करू गा लेकिन भेरा निर्वाह जिससे चलता है, उसे केस छोड़ 
मेरे लिये एक ही रास्ता है, धर्म विश्वास और विज्ञान को अलग- 
अलग रखा जाये । 

्रौलाना जो वात अक्ल से मेल नहीं खाती उसे पकड़ रहन 
में और जो बात अकक्‍ल से जंचतां है उस से इनकार फरने में 
कठिनाई और अखछुविधा तो जरूर होती होगी?”--मैंने पूछा । 

“नहीं होती”--मौलाना ने उत्तर दिया-/आपका मतलर खुदा 
में विश्वास से है न ? छुनिये यू० पो० में कांत्रस सिलनिस्ट्रा बन गई 
है ।हम जमीन्दारों को कांग्रेस मिनिस्ट्री से वढ़ा खतरा दे । यद्द 
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लोग वार-बार 'जमीन्दारी उन्मूलन” का एलान कर' रहे हैं। आप 
जानते हैं; यू० पी० में कांग्रेस मिनिस्ट्री कायम होते ही हमने 
क्या किया? हमने अपने तमाम आसामियों को जो पुश्तों से 
हमारी जमीन जोत रहे थे, बुलाया। कुछ हिन्दू हैं कुछ मुसलमान? 
हमने कहा--भाई, कांग्रेस हम जमीन्दारों की जमीन छीन ऋर तुम 
लोगों को देना चाहती है। अट्लाह जानता है, और तुम जानते 
हो कि यह .जमीन हमारी है। अल्लाह के ईसाफ में यह जमीन 
हमारी है। फर्ज़ फरो कांग्रेस सरकार यह जमीन हम से छीन 
कर तुम्हे दे दे तो यह इस डुनियाँ की बक्ती सलत्तनत का हुक्म है। 
लेकिन मत भूलो ) एक दिन मरना है !! खुदा के सामने जाओगे। 
खुदा पूछेगा कि तुमने पराई जमीन क्‍यों कबूल की ? चोरी और 
डफेती का माल लेना भी तो ज्रुम है ! तो क्‍या जवाब दोगे ? अगर 
तुम खुदा के सामने गुनाहगार नहीं चनना चाहते तो एक तरीका 
है कि तुम लोग लिख कर दे दो कि इस जमीन पर तुम्हारे कोई 
पुश्तेनी या मौरूसी हक़ नहीं। जनाव सब ने इनकारनामा लिख 
कर दे दिया ! अब चताइये, हमें खुदा की ज़रूरत है या नहीं ?” 
उन्हों ने याद दिलाया--बोल्टेयर कितना वड़ा क्रान्तिकारी था। 
उसने लिखा है---“समाज के निजाम के लिये खुदा का वजूद वहुत 
जरूरी है। खुदा अगर नहीं भी है तो वना लेना चाहिये ।” 


“सही है?---मैंने मंजूर किया--“लेकिन खुदा तो उसकी सी 
ही कहेगा जो खुदा को वनायेगा ?”?---छुपरिस्डेंट ने मेरी वात का 
५ ९ बोले ५६ 
समर्थन किया | मौलाना वोले--“बाह साहब खुदा को तो कोई 
नहीं वना सकता | वह अज़ली (अनादि-अनन्त) है, वही सव को 
वनाता है। “ओर वज्ुर्ग मिशनरी की ओर कनखियों से देख 


मुस्करा दिये। 


बजुर्ग मिशनरी को मोलाना की वात से सन्‍्तोप नहीं हुआ । 
वे कुरान की आयत का उद्धरण दे खुदा की तारीफ़ करने लगे। 
यह स्पष्ट था कि मौलाना को खुदा का अस्तित्व सिद्ध करने के 
लिये कोई आश्रह नहीं था और यदि वजुर्ग साथ न होते तो शायद 
वे और ही तरह की वातें करते । 

बजुर्ग मिशनरी में इस्लाम के वैतनिक धर्म प्रचारक की दरिद्धता 
नहीं थी | पोशाक से भी काफ़ी अपडेट यानि कोट पतलून स्वेटर 


रे 


टाई से दुरुस्त सिर पर भी मौलवबियों का सा इमामा नहीं, जरी- , 
दार कुलला और पठानी रेशमी लुंगी थी। मैंने अपना कौतुहल प्रकट 
किया--किव्ला, आप किस महकमे में रहे हैं ।” 
. “यह न पूछिये”--द्रद भरे स्व॒र में वे बोले--/बड़े गुनाह किये 
हैं इस हरामज़ादी अंग्रेजी सल्तनत की नौकरी में"*” आप कई 
वरस अंग्र ज साम्राज्यशाही की नौकरी में अरव में रहे थे। वचपन 
में ही मजहवी खयाल से भ्रवी पढ़ी थी । अरवी बोलने का अभ्यास 
अच्छा था | आपका काम था अरव के शहरों 'हिजाज़,” “नज्द! 
ओर “यमन” आदि में छोटे मोटे कारोबार के बद्दाने घूम फिर कर 
अच्छी दैसियत और प्रभावशालो खान्दानों के अरबों स मेल-मुला- 
कात बढ़ाना और उनके परिवार तथा सम्बन्धों फी सब खबर 
अंग्रेज एजंट को देना । 

पूछा--/इस तरह की सूचनाओं का अंग्रेज क्या उपयोग 
करते थे ?” 


पश्चाताप से गहरी सांस ले वे वोले--“उन नादान गरोचवाँ 
के राजनैतिक मामलों में प्रभाव डालना, उन्हें एक दूसरे से लड़ाते 
रहना, अंग्र जो के विरुद्ध उन्हें आपस में संगठित न होने ठेना ।'' 
चजुर्ग के मन में इस वात का वहुत खेद था कि उन्होंने पेट के लिये 
आयु भर स्वधर्मियों के विरुद्ध विधमियों की सहायता फी। अब 
इस कमाई से कुछ जायदाद खड़ी कर और वेटे को शिक्षा दिला, 
नौकरी पर जमाकरः उन्होंने अपना शेप जीवन अपने धघमे की सेवा 
में अर्पण फरना निश्चय कर लिया था। इस कारण उनको क्द्वरता 
भी बढ़ गई थी । ४ 

सड़क पर उतार चढ़ाव बहुत थे। सांस फ़ूल जाने के कारण 
बार वार दम लेने के लिये रुक जान पड़ता। वात कर रहे थे-- 
अब तो यह अच्छी खासी सड़क बनी है। जब सड़क न रही होगी, 
व्यापार के लिए. पगडएडी से रामपुर-बुशैर जाने वाले केसी कविनाई 
भुगतते होंगे ? नारकण्डाय में वातचीत के दौरान में मालूम दुआ था, 
कि एक जमाने में इस रास्ते शाहजहां की शाहजादी संग के लिये 
आई थी। तभी यहाँ पहले पहल सड़क वनी थी। इस समय यहद्द 
सड़क लगभग पांच-छः फुट चौड़ी है लेकिन पदले डेढ़ दो फुट दी 
थी । हम लोग कल्पना करते जा रहे थे कि शाहजादी इन कठिन 


शिमला से कुल्लू ] 


४२ [ देखा, सोच', समझता ! 


चढ़ाइयों-उतराइयों पर केसे शुज्षरी होगी ? कठिनता शाहजादी को 
नहीं, शाहजादी की पालकी ढोने वाले कहारों को ही हुई होगी। 
शाहज़ादी की पालकी भी उसके पद और सम्मान के अनुसार 
काफ़ी भारी रही होगी। इस रास्ते पर जहाँ हम लोगों के लिए 
अपना शरीर लेकर चलना ही कठिन हो रहा है, चार कहार 
पालकी को कितनी दूर ले जा सकते होंगे? कुछ-कुछ दूरी पर 
कहार बदलने के लिए कितने कहारों का दल पालकी के साथ 
चलता होगा ? इसके अलावा खेमे तस्वूओं का फर्यशखाना, बावर्ची- 
खाना और उनकी रक्षा के लिये भी सेना की एक हुकड़ी और 
संध्या समय उनकी थकावठ और उदासी दूर करने के लिये शायद 
कुछ सखी गायिकाएं और किस्सागो भी ! उस समय यदि एक 
आदमी झुख से रहना चाहता तो उसे कितने व्यक्तियों की सेवा 
की आवश्यकता थीं ? उस काल भें दम लोगों की हेसियत के व्य- 
क्तियों के लिए इस प्रकार के सेर-सपाटे की कदपना कौन कर 
सकता था ? हाँ, फक्नीरी में माँगते-खाते चाहे जहाँ पहुँच जाते । 


वागी रियासत रामपुर-बुशर के अन्तर्गत बहुत ही रमणीक 
जगह है। पहाड़ के कंघे पर कुछ समतल वी है। वस्ती क्या 
एक पड़ाव है, तीन चार दुकानें, आठ दस घर!। रामपुर तीस- 
चालीस भील आगे है ? सब नीचे ओर छोटे मकानों में एक 
काफ़ी वढ़ा मकान दिखाई दिया। बताया गया कि यह रानी का 
महल है। जब कभी राजा साहब शिमले आते जाते हैं, यद्दाँ 
पड़ाव करते हैं। उस समय वह मकान खाली था। लेकिन कभी 

कभी किसी रानी को वहाँ आ कर रहना पड़ जाता है। अथात्‌ 
जिख रानी के व्यवहार से राजा अभपसन्न हो जाते है, उसे वहाँ 
सेज दिया जाता है और उस पर पहरा लगा रहता है ? छोटा सा 
डाक बंगला या स्टेट रेस्ट-दाउस काफ़ी खुन्दर ओर खुविधाजनक 
है। वहीं हम लोग ठहरे। हमारे पहुँचते ही वगल के चोकीदार- 
या खानसामा ने हम लोगों के लिये चाय तेयार कर दी और 
साथ लाया खाना खाने के लिये साफ़ खुथरे वर्तत निकाल दिये । 
ओर समय रहते सनन्‍्ध्या के भोजन के लिए हुक्म मांगा । उस 
समय मौलाना ओर किब्ला अभी गुसलखाने में रोस्ते की गरद मुंदद 
पर से उतार रहे थे । चोकीदार का नाम था पतराम । उसने पूछा 
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हम लोग कया खायेगे ? दाल और आलू के सिवा और कोई 
सजी मिल नहीं सझेगी। चाहे तो गोश्त 
हुआ गोश्त मिल ज्ञायगा या जंगली मुर्गी के लिये कोशिश ऋर 
सकता ६ | 

जंगली मुर्गी का नाम खुन शेख साहब के मुंह में पानी आ 
रया--“ब-बाह, बही लाओ दोस्त !” 

पतराम समीप ही अपनी कोठरी से गज से भरने बाली बंदूक 
लेकर ऐसे चल दिया मानो भुर्गियाँ कहो समीप दी रखी हुई है । 
आध घण्टे से पहले ही चन्दुक के चलने का मी शब्द खुनाई दिया। 
अब तक मौलाना और वज़र्ग सी आकर चाय पीते हुए खाना खा 
रहे थे। वन्दरक के धड़ाके से बज़र्ग का ध्यान उस ओर गया। उन्हें 
खुशखबरी दी कवि आपके लिप जंगली मुर्गी का इंतजाम हो रहा है । 


“वाह वाह !”-.--उनकी भी वाछ खिल गई परन्तु सहसा चिंता 
से वोले-- यह चौकीदार ठो हिन्दू है! उस समभा भी दिया है 
कि मुर्गी के मरजाने से पहले जिबह ( हलाल ) भी छर ले ! चर्ना 
भोश्त हराम हो जायगा !” 

शिकार में प्रायः जानवर गोलो की चोट लगने पर गिर कर 
छुटपठाने लगता है। शिकारी उसका छुटपटाना समाप्त करने 
के लिए छुरी से उसका गला काट देते है। मुसलमान छुरी चलाते 
समय कलमा पढ़ लेते हैं और सन्‍तोप हो जाता है क्लि ज़्ननवर 
जियह होकर हलाल हो गया | यदि कऋलमा न पढ़ा ज्ञा सके, गोली 
ऐसी जगह लगे कि शिकार सहसा मर जाये तो वह मुसलमान 
के काम का नहीं रहता। सिक्‍ल दूसरा व्यवहार करते हैं । छुट- 
पटाते जानवर की गर्दन एक झटके से फाटना आवश्यक सममकते 
हैं। यदि छुरी धीमे-धीमे चलाई जाय या जानचर गर्दन कब्के से 
काटे विना मर जाये तो गोइत उनके काम का नहीं रहता । 

शेख ने किब्ला ओर मौलाना को विश्वास दिलाया कि चोऊफी- 
दार से कह दिया गया है क्वि हम लोग मुसलमान है, मुर्गी को 
जिवह कर ले ! 

सवाल किया--“अगर गोली ही कलमा पढ़कर चला 
दी ज्ञाय ?” 
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मोलाना मुस्करा कर रह गये लेकिन किब्ला ने कुरान की 
आयत का प्रमाण देकर वताया, यह ठीक नहीं । मैने कहानी खुनाईं+- 
हमारे एक मुसलमान दोस्त हैं । एक वार शिकार में गोली लगने 
पर छुठपठाते हुए.ह्विसस को ऋलमा पढ़कर जिवह कर रहे थे। 
जन्नत के दरवाज़े पर पहुँचे हिएरन ने दुलत्ती फाड़ दी। उससे 
शरीफ़ दोस्त का घुटना छः महीने पट्टी से वंधा रहा | तब से वे 
शिकार पर गोली चलाते तो पहले कलमा पढ़ लेते हैं ।” 

शेख ने आशभ्रह फिया--अगर कुरान शरीफ़ के नाजिल (अब- 
तीर) होने से पहले अरब लोग बन्दूक का व्यवहार जानते तो 
जरूर कलमा पढ़कर शिकार को इलाल कर लेने की मंजूरी रहती |” 

मैने शेख को खुकाया-'“कारतूसों की एक दुकान खोलो जिसमें 
“कलमाइड-कारतूस” मुसलमानों के लिये “फ्टकाइड-कारतूस” 
सिक्‍्खों के लिये रहें | अच्छा मुनाफा रहेगा !” 

“ना सैय्या!”--शेख ने सिर हिलाया-“एक नहीं तो[इसरा मार 
डालेगा ।” अलवत्ता मौलाना फतवा दे दें तो कुछ हो सकता है !” 


शेख ने मेरी आस्तीन खींच कर कहा--आओ ज़रा इधर उधर 
देखा जाय । हम लोग डसी दिशा में गये जिधर पतराम वल्दूक 
लेकर गया था और धड़ाके की आवाज़ हुईं थी। कुछ ही दूर जाने 
पर पतराम एक वहुत बड़े मुर्ग को डांग से लटकाये लिये आता 
दिखाई दिया। गर्दन काटी ज़रूर गईं थी लेकिन लटक रही थी । 


डसे रोक शेख ने समभाया--बज़ुर्ग और मौलाना पूछे तो 
कह देना कि चाकू से जिबह किया था।” मैंने सन्देह किया, 
५..इसे कलमा तो आता नहीं होगा £” ५ 

“हटाओ जी !”--शेख ने वेपरंवाही दिखाई-“यह लोग चाहते 
हैँ कि इन्हें घोखा दे दिया जाये, ताके ग्रुनाह उन के सिर न हो ! 
नहीं खायेंगे, हम लोग खायंगे !7?* 

मौलाना और किव्ला थक्त कर लेट गये थे | हम लोग घण्टे 
भर वाद फिर ताज़गी अछुभच करने लगे । पहाड़ों में थकाचर्ट 
बहुत ज्यादा मालूम होती है लेकिन बायु में ओशजन (आक्सीजन) 
की मात्रा अधिक होने से ताज़गी ओर: स्फूर्ति भी शीत्र ही आ 
जाती है | शेख, किव्ला के पुत्र और मैं वाज़ार--यानी दुकानों की 


शिमला से कुल्लू ] धर 


ओर चले | स्थानीय प्राकृतिक सौन्दर्य तो पर्याप्त देख रहे थे. 

चाहते थे कि स्थानीय लोगों के जीवन का ढंग भी कुछ मालूम 
हो। यह प्रदेश नाच-गाने ओर दूसरे विचित्र व्यवहारों और स्व- 
चउछन्दता के लिये फाफी प्रसिद्ध है। बोली यहां की कांगडे की 
पहाड़ी से कुछ मिलती जुलती दै। में वोल न पाने पर भी समझ 
रहा था। वैसे दी, यहाँ के लोग हिन्दुस्तानी समझ तो लेते हैं 
परन्तु वोल नहीं पाते । 


एक दुकान पर जाकर बेठे | शेख ने आत्मीयता बढ़ाने के लिये 
वातचीत शुरू की ओर स्पष्टवादिता में कह गये--“तुम लोग तो 
वहुत खुश मिजाज़ हो | तुम लोगों के यहाँ तो नाच-गाना वहुत 
होता है। ख्री-पुरुप मिलकर गाते-नाचते दो न ? हम लोग इतनी 
दुर से यहां की तारीफ़ छुन कर आये हैं। कुछ नाच-गाने 
दिखाओ न १? 


डुकानदार आवेश में आ गया। पास बैठे स्थानीय लोगों को 
सस्बोधन कर अपनो वोलों में गाली देकर वोला--“दो-चार लाठियां 
लकड़ियां तुम लोग उठा लाओ तो इन *“* “बदमाशों को नाचगान 
दिखायें ?” और हटी-फूटी हिन्दुस्तानी बोल क्रोध में उत्तर दिया- 
“तुम अपनी वहन-बीवी को लाकर हमारे सामने नचाओ १” 


परिस्थिति दिगड़ती देख मेने कांगडे की पहाड़ी में उसे 
विश्वास दिलाया--कछि यह आदमी दुरा नहीं है। ज़रा सीधा दें । 
नाराज़ होने की चात नहीं है| इन लोगों के मुल्क में ऐसा ही होता 
है। तुम नाच-गान की वात जाने दो कोई जरूरत नहीं ।” 


मुझे देश के साहब लोगों जैसे कपड़े पहने ओर पद्ाड़ी चोलते 
देख उसे कुछ विस्वम हुआ परन्तु विश्वास योग्य समझ बोला-- 
“पुम इन्हें सीधा चताते हो? ये देश के पंजाबी वड़े बदमाश होते 
हैं। यहां वदमाशी के इरादे से ही आते है। अपनी ओऔरतों को 
परदे में रखते हैं। अपने आपको वड़ा इज्जतदार समभतें दे । ये 
लोग आते ही औरतें भगाने के लिए हैं !” 

जैसे-तेसे चात झाली और लौट आये। स्थानीय लोगों के 
व्यवहार का इतना परिचय पाकर घारृतिक सौन्दर्य दी देखते रहे । 
डाकवंगले के समीप ही छोटी सी टेकरोी पर चढ़ने से यमुना नदो 
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दिखाई दी। यमुना के उस पार गढ़वाल अर्थात युक्त पान्त आरस्म 
हो जाता है। वागी से अन्तर केवल आठ दस मील ही था | 

अगले दिन नारकणडा लौटते समय 'हाट्ट्‌ टिव्याहोकर चलने 
का निश्चय किया | कुली हमारे विस्तर लेकर सीधे नारकण्डा 
चले गये । हाट की चोटी पर सड़क नहीं, पगडण्डी ही जाती 
है। जंगल बहुत घने हैं । इतने घने कि पगडण्डी पर से शाखों को 
दोनों हाथों से हदा हटा कर चलना पड़ता था। पत्ते इतने करें 
कि हाथों ओर चेहरे को छीले डालते थे। एक पथ-दर्शक साथ ले 
लिया था। इस आदमी से जिज्ञासा की--“क्यों भाई, तुम लोगों 
के यहां नाच-गाना नहीं होता ?” 


“क्यों नहीं होता साहब ? खूब होता है। हम खूब गाना 
जानते हैं। नाचते भी हैं ।” 

“हम लोगों को तो कहीं देखने को नहीं मिला ?” 

“आप लोगों ने कहा होता | वस दो वोतल शराव मंगा देते । 
रात भर का जमाव हो जाता | आग जला लेते व च में ओर खूब 
मज़ा होता रहता ।?---उसने उत्तर दिया । अब मौका निकल झुका 
था। उस दुकानदार और इस आदमी में यह अन्तर इसलिये 
था कि डुकानदार राजपूत या ब्राह्मण रहा होगा और बह देश के 
लोगों की नेतिकता ओर व्यवहार, पर्दानशीनी बगैरा के वारे में 
भी कुछ कुछ जानता था | उसी ज्ञान के आधार पर उसने सम्मान 
की एक धारणा वना ली थीं। यह आदमी साधारण किसान 
था। शिमले के अन्तरवर्ती धरान्तों, कांगड़ा, कुल्लू चम्वा के पदेशों 
ओर अलमोड़ा-गढ़वाल की उत्तरी सीमा पर भी समाज-खुधार 
का एक आन्दोलन चल रहा है। इस समाज-छुधार का आदर्श 
है. शहरों के सम्मानित समझे जाने वाले लोगों के व्यचद्दार की 
नक़ल करना । स्वच्छुन्दता से गाना नाचना असभ्यता है । इसलिये 
उन प्रदेशों की स्वाभाविकता और स्वच्छुन्दता प्रयय+ मिटती जा 
रही है। यह वात मैंने कुल्लू में दसहरे के मेले में अनुभव की और 
अलमोड़ा में भी सुनी । अलमोड़ा जिले के वागेश्वर के मेले में यह 
स्वच्छुन्द्ता काफी मात्रा में दिखाई देती थी। पहाड़ी लोग वरस 
भर में एक ऐसा अवसर आने पर बड़े उत्साह से उसमें भाग 
लेते थे। समाज खुधारकों के समभाने से अब वे लोग ऐसा नहीं 
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करते । करते हैं तो अलग; 'नागरी लोगों? ( देश के सम्य समझे 
जाने वाले ) से छिपा कर । अंग्रेजों को भारत में 'वालडांस” करते 
समय कोई समिक्कक या संकोच अ्रज्युभव नहीं होता था क्योंकि 
उन्हें इस बात का पूरा विश्वास था कि वे हिन्दुस्तानियोां से 
अधिक सभ्य हैं। 


वीख-पच्चीस चर्प पहले तक भारतीय समाज में नाच-गान सामा- 
जिक उत्सवों के समय अनिवाय अंग समझे जाते थे। नाच गाव 
सर्वेसाधारण के जीवन की सामान्य वस्तु नहीं थी । यह काम कुछ 
लोगों का पेशा ही बन गया था । यही पेशेचर लोग इस सामाजिक 
आवश्यकता को पूरा करते रहते थे। व्याह-शादी,जनेऊ, मुएडन, 
नामकरण ओर त्यौहार 'वाई/जी' के नाच ओर 'भारड' की नक़लों 
के विना पूरे नहीं होते थे । वाई जी का नाम ही 'मंगलामुखी' था। 
प्रत्येक मंगल अवसर पर उनके मुख के दर्शन होते थे। वे आनन्द 
और उत्सव की प्रतीक थीं। एक दो वाई जी को स्थायी रूप से 
पाले रखना तव सम्मान और सम्पन्नता की पहचान मानी जाती 
थी। सभी बातों ही तरह इस वात के भी बुरे पहलू भी थे ही 
परन्तु यह समाज की कला और संस्क्तति का अंग भी जरूर था। 
वाईजी की संस्था के चुरे पहलू तो आवरण ओर स्थान वदल कर 
अब भी मौजूद हैं । कला पक्त अलवत्ता समाप्त दो गया है। 


ईसाई संस्कृति से प्रभावित श्रह्मसमाज ओर आयसमाज 
ने नाच-गाने को अनाचार ओर व्यभिचार का स्लोत समझ कर 
इसके विरुद्ध प्रचार किया। कई दूसरे आर्थिक कारणों के भी 
प्रभावों से यह प्रथा खुशिक्षित समाज में लगभग समाप्त ही दो 
गई। अब केवल निम्नवर्ग के विवाह संस्कारों में ही, या देहात में 
कभी कोई “रंडी” या 'वेड़नी” नाचती दिखाई दे सकती है। शहरों 
का सभ्य समाज तो सिनेमा के पर्दे पर नतंकी का शुत्य दख कर 
अपना चाव पूय कर लेता है.। संस्कृति के बहुत ऊंचे स्तर के 
ओर आधुनिक कहलाने दालें लोग रांगीत और चत्य को फिर 
अपनाने लगे हैं। उनकी सुपुत्रियों के लिए संगीत और नृत्य सीखना 
आवश्यक सममभा जाने लगा है। उनके लिए अचसर भी है परत 
सर्वेसाधारण लोग खाली हाथ रह गए हैं । संस्कृति ओर सम्यता 
के केन्द्र नगयों में जब संगीत ओर नत्य को अपनाया जाने लगा 
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है तो नगरों में बीस वर्ष पुरानी पड़ गई नेतिकता और आचार 
की भावना सरकती-सरकती यातायात के साधनों से हीन खुदूर 
पहाड़ी पदेशों में पहुँच रही है। बे नत्य-संगीत को उच्छ'खलता 
ओर अनाचार समझ कर इसमें अपमान समभने लगे हैं। 
ज्यों-ज्यों चढ़ाई पर हाट्ट की ओर चढ़ते जा रहे थे, बच्चों का 
आकार छोटा होता जा रहा था। बे हमारे कन्धों से भी नीचे रह 
गये | कुछ आगे केवल कमर तक कांटेदार भाड़ियां मिलीं। 
ओर ऊंचे जाने पर घुटनों तक ही। इनमें कांटे भी नहीं थे। फूलों 
की फसलें सी खड़ी जान पड़ती थीं। एक-एक जगह एक-एक रंग 
के फूल । फूलों का आकार प्रायः तित्र के फूल से मिलता जुलता 
था। ऊंचाई अधिक हो जाने पर सांस भी वहुत अधिक फ़ूल रहा 
था। ऐसा जान पड़ता था कि अच आगे न चढ़ा जा सकेगा । 
कुछ ही कदम पर दम फ़ूल जातवा। ऐसी जगह चलने का तरीका 
है, वहुत धीमे-धीमे चलना । समुद्र तल से लगभग ११००० फुट 
की ऊचाई पर एक पहाड़ी की रीढ़-रीढ़ चले जा रहें थे। पथदशंक्त 
ने बताया कि वर्षा की जो बूंद इस पहाड़ के दहिनी वगल पड़ती हैं 
वे सतलुज नदी में जाती हैं ओर जो वाई ओर पड़ती हैं, यमुना में । 


उन दिनों अभी पाकिस्तान-हिन्दुस्तान के बंटवारे का चर्चा 
ही चल रहा था। कांग्रेस ने बंटवारे को अभी तक स्वीकार नहीं 
किया था। उस समय साधारणतः यह धारणा थी कि पूरा पंजाब 
ही पाकिस्तान वन जायेगा । सांस लेने के लिये रुक कर किव्ला ने 
फर्माया--“पाकिस्तान-हिन्दुस्तान की सरहदें इसी जगह होगी !” 
मैंने पथदर्शक से पूछा--“यहां गावों में मुसलमान तो काफी होंगे । 


“नहीं, हम लोगों में यहां कोई मुसलमान नहीं है। कभी कभी 
घोड़े खच्चर को नाल लगाने बाला मुसलमान नारकण्डा से आता 
है ।” किच्ला ने इस वात पर ध्यान नहीं दिया | 


शेख ने मुस्कय कर कहा-/दोनों मुल्कों के करडे इस जगह 
लगेंगे ओर इस वात पर रूगड़ा होगा कि एक से ऊंचा भरुडा 
दूसरे का न हो !” जैसे आज हिन्दुस्तान-पाकिस्तान में दो रा्ट्रो 
के युद्ध की सीवातें चल रही हैं, तब कल्पना भी न थी और न 
आवादी के अदल-बदल की | शेख ने किब्ला और मौलाना से 


शिमला से कुल्लू ] ७६ 


मश्न किया--कांग्रेंस के करड़ें पर तो काठ का चर्सा है, हमारे 
[७ सच ऐप आहिये 
पाकिस्तानी भरुड़े पर क्या निशान होना आाहिये ?” 


“पहिलाल' (दूज के चन्द्रमा) का निशान सुसलमानों का निशान 
है ही |” --उततर मिला । 


“वाह साहव, मुखलमानों के निशान का सवाल है या पाकिस्तान 
के निशान का सवाल ? क्या इरान और टर्की का एक झणडा हो 
सकता है ? 'हिलाल' तो वर्की का निशान है। हमारे पाकिस्तान 
के कणडे पर बदलने ( डॉंटोदार मुललमानी लोटे ) का निशान होना 
चाहिए क्योंकि हिन्दू उससे वहुत डरता है। आप लोग तो”--- 
शेख ने मुझे सम्बोधन किया-/शायद गौ माता का निशन वनायेंगे !” 


“नहीं?--उत्तर दिया--“बहुत सम्भव है, स्वस्तिक का 
निशान बना दिया जाये ।” 


“वाह साहव, चह तो हिटलर का निशान था। खैर, हिटलर 
तो मर गया वेचारा, अब कोई पतराज करते चाला नहीं? 


हाट्टू की ऊंचाई समुद्र तल से १९००० फुट बताई जाती है| 
आगे चढ़ाई पर कुछ ही गज़ चल लेने से सांस फ़ूल जाती और 
कुछ दी मिनिट में फिर ताज़गी जान पड़ने लगती । आकाश स्वच्छ 
था। धूप में आँखें चोंघियाई जा रही थीं ओर हवा के कोंको से 
सर्दी लगती थी। सब ओर दूर-दूर का प्रदेश, सवलुज ओर यमुना 
की धारायें स्पष्ट दिखाई दे रही थीं। उत्तर में दूर-दूर तक फैली 
वरफानी दीवार | पथदशक हाथ के संकेत से बता रहा था--“वो 
सामने पंजाब के मैदान हैं, अम्बाला शहर !” 

लुढ़कते-पुढ़कते नारकएडा लोटे और थकावरद से लेट गये । 
अगले दिन खुबह ही शेख अपने साथियों सद्दित शिमला लौट 
ग्रये। में अक्रेला रह गया। सोचा एक दिन अकेले भी सही । सदी 
खासी थी लेकिन वराम्दे में खूब धूप आने के कारण आराम कुर्सो 
पर पसरा हुआ यान! का ऐतिहासिक उपन्यास चाहुखां' पढ़ता 
रहा । कमी मनुष्य समाज के तत्कालीन रंग-ढंग की वात सोचने के 
लिये पुस्तक वन्द भी कर लेंता। लेकिन इस चिन्तन से अधिक 
पुस्तक की ओर से ध्यान हट जाता था, बड़े छुरीले स्वर में फिल्‍मी 
गानों की ह-वह तज्ञों को उस जगह सुन कर । गाने की यह आवाज़ 
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पहले ही दिन दोपहर वाद नारकण्डा पहुँचने के समय से ही 
बार-बार सुनाई पड़ रही थी। उद्‌ -हिन्दी के तरानों का इतना स्पष्ट 
उच्चारण ओर उन तजों का उतना सही सही खुन पाना, सिन्न वोली 
के इस पहाड़ी प्रान्त में कुछ विचित्र सा लगा। पहले अज्भुमान 
हुआ कि कोई बहुत अच्छा आ्रमोफोन है। सेकिन ग्रामोफोन का 
स्वर चाहे जितना मीठा हो, उसमें घातु की ऋनकार की कुछ न 
कुछ खटक रहती दी है । और रिकार्ड का समय दो-अढ़ाई मिनिट 
से कम ज़्यादा भी नहीं हो सकता। शेंख ने इस गाने वाली का 
परिचय करा दिया था । 

यह गीत गाने चाली थी, खानसामा मि० ज्ञान की वेटी, 'बेवी ! 
वेबी को देख विस्मय और वढ़ा । लगभग सात चरस की लड़की । 
चीथड़ों में लिपटी हुईं। गोय गोरा रंग, फूलें-फूले गाल, छोटी 
सी चहती हुई नाक; जिसे वेबी हथेली की पीठ से पोंछ अपने 
चीथड़ों पए साफ कर लेती थी। चेची को अपने सामने गाने के 
लिये कहा तो जय भपी लेकिन फिर गाने लगी-“तुम छोड़ गये 
वालम मेरा प्यार भरा दिल है।” आवाज़ में कुछ कन्चापन होने 
पर भी चह इतनी गहराई से स्वर को साथ कर गाती थी कि 
विस्मय होता था। उसे आठ-दस गाने पूरे याद थे। मुझे किसी 
गीत की कोई एक पूरी कड़ी भी याद नहीं रहती । 

बेब ने कभी सिनेमा नहीं देखा था। उसे कभी गाना सिखाया 
नहीं गया था | उस खूनी जगह में तफ़रीह के लिये आने वाले लोग 
प्रायः आमीफोन और डिव्चों में बन्द गाना साथ ले जाते हैं । उन्हीं 
रिकार्डों को सुनखुन कर वेवी ने वह शिक्षा पायी यी। आमोफोन 
छारा पाई उस लड़की की शिक्षा को देख में सोच रहा था कि आामो- 
फ़ोन और सिनेमा का प्रयोग यदि सावंजनिक शिक्षा के प्रयोजन 
से किया जाय तो वे कितने अच्छे, चलते-फिरते स्कूल वन सकते 
है। वेदी अपनी उस प्रतिभा का उपयोग केवल भीख मांयना सीखने 
में कर रही थी। वंगते में आकर ठहरने बाले वावू और साहब 
लोग उससे गाना झछुन कर उसे दो पैसे-इकन्नी दे देते थे। बह 
दौड़ कर समीप की दुकान से शुड्ध खा लेती थी या कोई और 
गन्दो मिठाई और फिर गाने के लिये तैयार ! 


हब हर ५ 
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नारकण्डा के डाकबंगल्े में प्रातः जल्दी ही नाश्ता ऋर छूरी के 
लिये चला | भूल यह की थी कि आराम से सफर कर चखकतने 
के ख्याल से अच्छा बड़ा विस्तर ओर वचक्‍सा साथ ले लिया था । 
अब यह चीज़ें मुसीवत वन रही थीं। पहाड़ों में सफ़र तो राहुल 
जी के ढंग से ही करना चाहिये। उन्हें एक वार अलमोड़ा से 
लोटते समय भ्रुवाली में देखा था। उनके साथ सामान इतना था 
कि ज़रूरत पड़ने पर स्वयं ही लेकर चल द॑। मुझे दो कुली करने 
पड़े । कुली या खच्चर मिलना वहुत कठिन हो रहा था। आलू की 
फसल की खुदाई के दिन थे । इन स्थानों मे आलू ही मुख्य पैदा- 
बार है । लाखों मन आलू यहां से शिमले के रास्ते हिन्दुस्तान भर 
में जाता है। यह समय इन लोगों की अपनी घर्ष भर की मेहनत 
बठोरने का था । 


लूरी को सड़क 'कुमारसेन' होकर जाती है। कुमारसन हिमों- 
चल प्रदेश की एक रियासत है। यों तो नारकएडा का डाकचंगला 
भी कुमारसेन रियासत के अन्तगंत ही है। रियासत के शासनकार्य 
का दफ्तर, पुलिस, सेना और कर विभाग सव दो-तीन कमरे के 
एक मकान मे है। कुमारसेन की पूरी बस्ती का मलवा वहाँ के राजा 
साइव के महल के चरावर ही या कुछ कम होगा । राज साहब का 
महल अच्छे बड़े थाने के आकार का था। यहां डाकवंगला, धर्मशाला 
कुछ नहीं, होटल की तो कट्पना द्वी क्‍या ! सुसाफिर ठदरते भी कम 
ही हैं । क्‍योंकि न:रकण्डा से केबल सात-आठ ओर लूरी से पांच 
मील का ही अन्तर है | लेकिन वहुत ही तिछी उत्राई पर मैं इतना 
थक गया, शरोर का सब रक्त जांघों और पिंडलियों में ही उत्तर 
आया। विश्राम आवश्यक जान पढ़ा : भूख भी रूग रही थी | 
यह भी इच्छा थी कि आगे के लिये सवारी कर लूं। रियासत के 
दीवान, मैनेजर या तहसीलदार जो कुछ मान लीजिये, एक पंजायी 
सज्जन थे | उन्हीं के यहाँ पहुंचा। यह जान कर कि में लेखक हैं 
ओर पंजाबी ; उन्होंने सहृ्यता से ठहरने के लिये एक कमरा 
आर पलंग दे दिया। अपने “राज्य! की व्यवस्था दिखाने के लिये 
भी तत्परता घकट की । उस रोज़ रियासत के शस्रागार की सफ़ाई 
दो रही थी । पुराने ढंग की छश वन्दूकों को झाइ-पोछ फर उनमें 
वेल लगाया जा रहा था । पुलिस या सेना के यही हथियार थे । 
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राजा साहव और दीवान साहब के अपने निजी वन्दूक-पिस्तौल 
अलग होंगे ही । एक कमरे में प्राइमरी स्कूल भी देखा। पन्द्रह- 
वीस वच्चे थे। दीबान साहव ने एक खास यात रियासत के 
सम्बन्ध में बताई ; चहाँ न तो आवकारी का महकमा था और 
न शाराव बनाने या बेचने की इजाज़त, न उसकी रोक थाम का 
कोई प्रवन्ध । हिमांचल प्रदेश में ऐसी अनेक रियासते हैं जिन की 
आय उ० प्र० की किसी अच्छी जमीन्दारी से कहीं कम दे । इन 
रियासतों के लिये एक न्यायालय तक कायम करना सम्भव नहीं 
रहा, इसलिये सब रियासतों को मिला कर शिमले में एक हाईकोर्ट 
बना दिया गया था जिसका खर्च या आमदनी पेंसी सब रियासतों 
की साभी होती थी। फिर भो इन रियासतों का अलग-अलग 
अस्तित्व अंग्रेज़ वहादुर ने कायम कर रखा था | दीवान साहव ने 
वहुत अच्छा पंजाबी ढंग का भोजन, बिना मेरे कोई संकेत किये, 
समय पर भिजवा दिया। लेकिन मेरे अनुरोध करने पर, और मुंदद 
भांगा किराया देने के लिये तैयार होने पर भी कोई खच्चर या 
घोड़ा रियासत मैं न मिल सका । 

संध्या तक लूरी पहुँच गया। वास्तव में पड़ाव तो लूरी ही 
है। डाकवंगले में ठहरने से सर्वेस्लाधारण का सम्पक नहीं रहता। 
यहाँ डाकबंगला और कुछ दुकानें पास-पास थीं। में एक ढुकान 
पर ठहर गया। डुकान के साह जी (खन्नी) बड़े जिन्दा दिल थे। 
अभी चार दिन पहले उस रास्ते गवनर कुल्लू गया था ओर फिर 
जाड़ों में डाक कैसे आती-जाती है, राजपूत को फौज में नोकरी मिल 
आये तो कैसे एंठ जाता है, यद्द सब किस्से खुनाते रहे । नारकण्डा 
से आये कुली आगे जाने के लिये तैयार नहीं थे। नारकण्डा 
की ऊँचाई समुद्र तलस ६३०० फुट है और लूरी की केवल 
२००० फुट । तेरहद मील मे इतनी अधिक तिर्छी उतराई से शरीर 
का चुरा हाल हो गया था। आगे “खनाग” की कड़ीचढ़ाई की भो 
बहुत वातें खुनी थी। खच्चर-घोड़ा यहां भी मिल नहीं रहा था । 
झागे 'बंजार! तक कोई सवारी मिल सकने की सम्भावना भी नहीं 
थी। जब में वंजार! तक, लगभग २५-२६ मील के लिये मैं तोस 
रूपये देने के लिये तैयार हो गया तो शाह जी ने एक खच्चर और 
घोड़ा पेंदा कर देने के जिम्मेवारी ले ली! शाद्द जी से मज़ाक में 
पूछा--“कहिये, अब कैसे जानवर पैदा हो जायगा ?” 
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शाह जी मेंपे नहीं, उत्तर दिया--“कीमत देने पर तो घर्म- 
ईमान ओर आदमी का सिर भी खरींटा जा सकता है। बाबू, 
तुम हमारे धघोड़े-खच्चर को किराये पर ले सकते हो, किसी ने तुम्ध 
किराये पए ले रखा होगा ।”--वे मुझे शायद सरकारी अफसर 
समसे हुए. थे; जो भी हो, उनका उत्तर अच्छा लगा । 

नारकण्डा से उतर लूरी में वहुत गरमी जान पड़ रही थी 
परन्ठु जगह खुन्दर है। यहां दो पद्दाड़ों के वीच से वद्दती सत- 
छुज की अत्यन्त लेंगदान धार पर मजबूत पुल है। नदी का जैसा 
चेय है उस पर पुल बनाना आखान नदीं। दोनों ओर के पहाड़ों 
के बीच अन्तर कम है। पहाड़ों को द्वी पुल की दीवारें यना लिया 
गया है | उन पर लोहे के भारी शहतीर डाल दिये गये हैं । आकाश 
मे चांद खूब उज्ज्वल था। नीचे चद्धनों से टक्राती सतलुज से 
फेन के फच्वारे उछल रहें थे। चांदती भरे कुद्दासे में नदी के दोनों 
ओर अस्पष्ट वहुत ऊँचे पहाड़। गरमी मालूम होने के कारण सड़क 
पर ही खाट डाल रात फाटी | वक्‍्सा खाट के नीचे पढ़ा रहा। 
चोरी की कोई आशंका उस समय तक वहाँ नहीं थी। अब राम- 
राज्य में क्‍या दाल है? कह नहीं सकता। पांच वर्ष पूर्व तक 
अलमोड़ा के पहाड़ों में भी चोरी नहीं होती थी। लेकिन अब राम- 
राज्य के आर्थिक संकट के कारण चोरियां वहाँ खूब हो रही दे । 
इस साल पएकाध डउक्केती भी हो गई हैं। 

लूरी से सड़क सतलुज के किनारे-किनारे चली तो तीन मील 
घपायः समतल ही था। नदी भी खूब चोड़ी होकर कुछ शान्ति 
से वह रही थी। चढ़ाई शुरू हुई तो भज़ें-मज़े की। दोनों ओर 
बिना वुक्षों की, घाल से ढंकी पहाड़ियाँ। कुछ दूरी पर आगे एक 
विचित्र पुल देखा । यहां नदी अपेक्षाकृत शांत होने पर भी पक्का 
पुल नहीं वन सकता । यह पुल था, नदी के दोनों किनारे सम्पे 
गाड़ कर दचीच में पक सजबूत, शायद लोदे के तारों का रस्सा 
कल दिया गया ह। इस रस्से से एक चर्खी पर खाली लब्का 
दी गई है। दोनों ओर खम्बों पर भी चर्खियां है। डोली में वंयी 
रस्सियाँ दोनों किनारों के खम्बों की चर्खियों पर से। उलट कर 
फिर खठोली में वंधी है। पार जाने बाला आदमी खस्बे पर चढ़ 
खठोली में बैठ गया और दूसरे किनारे के खम्बे से लोदी हुईं रस्सी 
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को खींचने लगा | खटोली दूसरे किनारे को ओर चल दी। नदी 
नीचे काफ़ी तीत्र प्रवाह से वह रही थी। नदी पार करने का यह 
ढंग काफ़ी विपदजनक जान पड़ा। एक आदमी मेरे ही सामने 
फुर्ती से पार चला जा रहा था। अपने साथ के खच्चर चाले फकीरू 
से जिज्ञासा की--“इस में तो बड़ा भय है ?” 


“इसमें क्‍या भय है मालिक; ऊपर लोहे का रस्सा है। चर्खी पर 
से आती रस्सी को खींचते जाइएं, जैसे आप लोगों के देश मे 
कुएं से पानी भरते हैं। कुएं के फिनारे खड़े हो पानी खींचने में भी 
तो डर लगता होगा !” 


सोचने पर समभा, भय की वात तो कुछ नहीं है, केवल 
मिफक की वात है। अजानी चीज़ से प्रायः ही भय लगता है । 
उसे करने वाले बड़े साहसी जान पढ़ते हैँ । तत्त्व यह जान लेने में 
है कि वास्तविक भय का कारण है या नहीं। 


दोपहर तक १३ मील, अणी” पहुँच गये | यहाँ भी एक सक्ूल, 
शायद मिडिल-स्कूल दिखाई दिया। यहां दो दुकाने हैं। जगह 
सुहावनी है। खनाग” आगे केवल ४ मील ही था। सोचा, वहीं 
चलकर ठहरंगे। शिमला से भोले में साथ लाये कुछ विस्कुट खाकर 
चाय पी ली । अणी से सतलुज का साथ छूट गया और उसके एक 
सहायक नाले के साथ-साथ चले | सतलुज के तो बहाव की ओर 
चल रहे थे परन्तु नाले के उद्गम (निकास) की ओर चलें। कड़ी 
चयढ़ाई शुरू हो गई । प्रत्येक कदम जो आगे रखते, ऊंचाई पर होता। 
गाला ऊंचाई से आने के कारण बड़े वेग से आ रहा है परन्तु सड़क 
और भी तिछी ऊंची चढ़ी है, और नाले के तल से-ऊंची उठती 
जाती है। ऊंचाई से देखने से नाले का प्रवाह ओर ऊपर पहुंचने 
वाली गूंज भयावनी जान पड़ते हैं। पहले चीड़ों के जंगल आरस्म 
हुए । एक ओर नाले की गहरी खड्ट दूसरी ओर चीड़ों से छाये 
खूब ऊंचे घाटे । चितकवरी छाल से ढंके ऊंचे-ऊंचे तने ओर वल 
खातो टद॒नियों से डोरों जेसी महीन पत्तियों के ग्रुच्छे हल्की-हल्की 
हवा में चंबरों की तरह डोल रहे थे । 

चीड़ के वाद करे पत्ते के बांक के जंगल और फिर देवदार 
अीर कैल के जंगल आने लगे | नाला सड़क के साथ-साथ, भयंकर 
ऊँचे पहाड़ों की बीच की फांक में सें उद्दाम वेग से वहता चला 
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जा रहा है। पहाड़ों के चीच की इसी फांक की कगार पर से सड़क 
चट्टानों फी वनावट के अज्लसार वबलखातोी चली जाती है। ज्यों- 
ज्यों ऊंचाई बढ़ती है, दरियावल घनी होती जाती है । घाटों पर 
जंगली फूल-पोदे, राड़ियां और दोहरे दांतेदार लम्बे पत्ते के 
'फर्न! की किस्म के पीदे इतने घने थे कि पत्थर भौर चट्टान कम दी 
दिखाई देते थे । जान पड़ता था, हरियावल के ही पहाड़ हैं, उन्हीं में 
से प्रकांड बच्त उग आये हं । पत्थर और चट्टान ऋहीं-कहीं भूल से 
रह गये हैं ; कहीं नैज़र आजाने पर भले और रुद्यावने ही लगते दै। 
हम ज्यों-ज्यों ऊपर जा रहे थे, नालें की फाँक की गहराई बढ़ती 
जा रही थी। कद्दी-कदीं नीचे आदमी भी दिखाई दे जाते । यद्द नाले 
में लकड़ी वहाने वाले लोग थे। इनका काम वड़ी चतुराई और 
खतरे का है। नाले में जहाँ कहीं वह्यव कम होने या चद्धान सामने 
आजाने के कारण बहाए गये शहतीर रुक जाते हैं, यह लोग वहाच 
में से कुछ पत्थर हटा कर या उनकी स्थिति वदल कर शदतीरों के 
लिए बहाव का रास्ता साफ़ कर देते है। शह॒तीर चद्धानों से टकरा- 
झकरा कर छितर ना जायें, इसके लिए विक्रय या बहुत संकरे 
स्थानों में स्वयं शहतीरों को द्वी पानी में साथ कर नदरसी बना 
' दी जाती है। दूसरे शहतीर ऊपर से फिसलते चले जाते हैं। दम 
नाले से इतनी ऊंचाई पर थे कि नीचे के आदमी खिलौने से 
दिखाई देते थे। बहाव इतना तेज़ था कि उसकी गूज ऊपर तक 
आ रहो थी। जल चद्दानों से टकराने के कारण नाला भाग से 
भरा हुआ था। 

ऊंचाई बढ़ती जा रददी थी, हरियावल बढ़ती जा रहददी थी। 
कई जगह तो देवदारों फी शाखायें सड़क पर ऐसे छा गई थीं कि 
आकाश भी दिखाई न देता। आकाश पर वादल आने लगे | पंदुल 
नहीं चल रहा था परन्तु व के हाँफने फी आवाज़ सें चढ़ाई की 
कड़ाई का अनुमान हो सकता था । हल्की दवा से डोलते देवदारों 
की पत्तियों की सरसराहद ओर नदी की गूंज से वातावरण भरा 
हुआ था। घोड़े पर बैठा बैठा गुनयुनाने लगा और सचमुच घीमे-घीमे 
गाने लगा। यहाँ अपनी भराहे हुईं, करसज्त आचाज्ञ से क्रिसी को 
खिन्न कर देने का भय नहीं था | उसी समय बाँखुरी की मीठी तान 
सुनाई दी। ट्ट और खब्बर के पीछे चलने वाले फकोरु पर भी 
उस इश्य और वातावरण का प्रभाव पड़ रद्दाथा। वह अपनी 
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वांछरी निकाल दिल में उमड़ आई मिठास को पहाड़ी 'किंफोटी 
की तानों में व्यक्त कर रहा था | अपना गाना छोड़ टद्दु पर भूलते- 
भूलते वांखुरी की तान खुनने लगा । 


[० कि 


घोड़े की सवारी का अभ्यास मुझे नहीं है; तिस पर फकीरू 
का टट्ट न तो इस सफ़र से ओर न मेरी सवारी से ही बहुत 
संतुए्ट जान पड़ता था | उसने झटके दे दे कर मेरे शरीर के जोड़ 
जोड़ द्विला दिये। छुछ देर उसे आराम देने के लिए या स्वयं उसके 
भरूटकों से बचने के लिए, पैदल चलना आरस्म किया। पेदल चलने 
से अच्छा खासा पसीना आ गया | उस पसीने में चह हवा ओर 
भी सुहावनी लग रही थी । सड़क किनारे एक चोड़ी-चकली चट्टान 
देख कुछ सुस्ता लेने की इच्छा हुईे। वैठ गया । अब सड़क से 
नाले की गहराई वहुत बढ़'गई थी | गूंज तो खुनाई दे रही थी परन्तु 
वहाव नीचे राग की सड़क सा ही जान पड़ा रहा था । 


सामने से एक पैदल मुसाफिर, पीठ पीछे छोटी सी गठरी 
बाँधे आता दिखाई दिया। सलाम कर वह ठिठक गया। मुझे 
अपनी भाषा समभने में असमर्थ जान उसने मुंह पर मुट्ठी छुआ 
संकेत से सिगरेट माँगी । पहाड़ी लोगों मे संकोच कुछ कम द्वोता 
है। उसे सिगरेट दे मैंने स्वयं भी एक सिगरेट लगा ली। फकीरू 
को भी पेश की परन्तु उसने जेब से अपनी चिलम निकाल उसमें 
रूखा तम्बाकू छुलगा लिया। मुसाफिर के सिगरेट खुलगा लेने 
पर मैंने पहाड़ी में पूछा--“खनाग यहाँ से कितनी दूर है ?” 

“कुछ दूर नहीं है”---खाँसते हुए उसने उत्तर दिया--“डाक 
वंगला तीन मील होगा । वस्ती डेढ़ मील नीचे उतर कर मिलेगी ।”? 

ओर चह उठ खड़ा हुआ । हमें भी चसीहत की-“अच चल दीजिए, 
अंधेरा आ रहा है ।”? 

पूछा--“क्यों, कुछ खतरा है ??? 

“खतरा क्या है ?-.-डपेक्षा से बह वोला--/पर वाघ, भालू 
तो जंगलों में रहते ही हैँ ।” उसकी रात खुन जान पड़ा सचम॒च 
अंधेरा बढ़ता चला आ रहा है। टट्टू पए चढ़ गया। यट्ट को तेज़ 
चलाने के लिये मुंह से जितनी भी तरह की आवाजें निकल 


शिमला से छुल्लू ] घ्ज 


सकती थीं, पेदा कीं। फकीरू ने हरी डाल की एक छुड़ी ज़रूरत 
के समय टट्टु को कायू में रखने के लिये थमा दी थी, उसऊा भी 
ऋफी उपयोग किया । लेकिन थके हुए दइ की चाल कड़ी चढ़ाई 
पर बढ़ने के वजाये घटती ही जा रही थी। वक्तों का घनापन भी 
भयावना मालूम होने लगा। जाद पड़ता था, अंधेरा अब तक 
उनके घने पत्तों ओर शाखों में छिपा वैठा था, अब अपना समय 
आ गया देंख उमड़ा चला आ रहा है | सड़क ऊपर चढ़ने के लिये 
पहाड़ी घाटी में पड़ गई फांकों में धंस-घंसः कर ऊपर जाती है। 
खड़क किनारे की पहाड़ की दीवार में जगह-जगह वड़ी दरारे 
पड़ी हुई है। यह सब वाघों ओर भालुओं की ही जगह जान पड़ने 
लगीं । कलाई पर बंधी घड़ी पर वार-वार नज़र डाल कर मनको 
विश्वास दिलाना चाहता था कि अंधेरा बादलों के घने पन के कारण 
है वर्ना अभी पांच ही बजे हैं। जंगली जानवर तो सूर्यास्त के समय 
हो शिक्वार के लिये निकलते हैं, अभी खतरा नहीं ! परन्तु मन का 
भय कहता - वाघ ओर भालू घड़ी देख कर तो शिकार के लिये 
चलते नहीं | इस स्थान से जितनी जल्दी निकल जायें, भत्ता । परन्तु 
व्ट की चाल बढ़ नहीं रही थी । 


सड़क जब पहाड़ की कांखों में से चक्कर देकर चढ़ती तो इतना 
अंधेरा हो जाता कि संध्या के आठ वज गये हों । जब चद्दानों फे ऊपर 
खुले में आती तो ठीक नाले की कगार के किनारे । कगार भी कैसी 
खड़क से सीधे नीचे ढ़ाई-तीन सो फूट की फेंक ! पहाठ़ी दृद्ट मे 
अजीव लत होती है; सड़क पर वीचों-बीच कृभी नहीं चलेगा, 
पहाड़ की दीवार की तरफ भी नहीं चलेगा ! सट्क के मिनारे 
चलेगा, सदा ढलवान की कगार पर ! अ्रगर उसक खुम दो इंच भी 
फिसल जाये, था खुम के सीचे का पत्थर हाँ ठसक जाये तो 
परिणाम की कल्पना कर लीजिये ! टद्ट को पुचकार कर, लगाम 
खींच कर, छुड़ी मार कर सड़क के किनारे से बीच ले आने 
के सब प्रयत्व कए लिये परन्तु चह परम क्रोची-सत्याग्रदी जीव 
था। अपने पर अत्याचार करने वाले को समाप्त करने के लिये 
स्त्रयं भी समाप्त हो जाने के लिये तैयार ! फकीरे की बांखुरी 
कव की चुप हो चुकी थी। चढ़ाई के कारण उसकी सांस फूल 
गई हो या अंधेरे का भय उसके भी मन पर छा गया हो! 
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बड़ी देखी एक, घरटे में हम लोग केवल दो ही मील चढ़ 


बाये थे। सोचा, जो हो ; रास्ता तो कदम-कदम चलने से ही 
बूरा होगा । 


ऐसी ही हालत में सड़क के चार-पांच घुमाव ऊपर चढ़ कर 
हम लोग जंगल से बाहर हो गये। ढोरों के गले की घंदियों का 
शब्द ! कुछ समतल से घाटों पर खेत दिखाई दिये। खेतों के परे, छ॒तों 
पर धूप मे खुखाने के लिये विछाई गई लाल-पीली मकका के दानों 
से ढंकी काली-काली भोंपड़िया। उनके चारों ओर एक पहाड़ी 
कुअन्न 'वीथू? के खेत । खेत पक गये थे । वीथू-के पत्ते पीले पड़ गये 
थे और वाले मुर्गों की कलगियों की तरह खुर्ख हो रही थीं। 
उमड़ते बादल भी विचार बदल चुके थे। अस्तोन्मुख सूर्य फी किरणों 
अन्तिम भेंठ के लिये पहाड़ियों के माथे, कोपड़ियों ओर खेतों पर 
झुक रही थीं । अब जान पड़ा, पक्ृति मुस्करा रही है। शायद मेरे 
होठों पर भी मुस्कराहट फिर गड्ढे हो। यह सब दृश्य वहुत खुन्दर 
लगने पर स्वयं ही प्रश्न भी उठा कि सुन्दर क्या है ? मनुष्य के लिये 
सब से खझुन्द्र, है मनुष्य फी संगति ! मनुष्य की मेहनत से तैयार 
मनुष्य की रक्षा के उपाय ! अब सड़क भी कगार के किनारे से कुछ 
सरक आई थी और बहुत दूर गहराई में उद्दाम वेग से वहती 
नदी भी झुन्दर लग रही थी। मन तक करने लगा--यदि यह 
नदी यहां न होती तो पहाड़ों पर पेदा होने वाली अरबों रुपये की 
लकड़ी यहाँ ही वरवाद हो जाती और यदि इस प्रवाह को लगाम 
सगा कर वीस-तीस हज़ार घोड़ों की शक्ति की विजली भें बदल 
लिया जाये तो कांगड़ा में विजली की रेलें दौड़ सकेगी | जो सफर 
मैंने वाहर घरटे में तय किया है, आधे घएटे का समय लेगा। 
-भूखों का स्वर्ग, यह,कांगड़ा सचमुच स्वर्ग बन जायगा [ स्विटजर- 
लेए्ड और रूस में मनुप्य ऐसा कर सका है तो कांगड़े में क्‍यों 
नहीं कर सकेगा ? एक खेत में निराई करतीं चीथड़ां में लिपटी हुई 
दो स्त्रियां मीठा गीत गा रही थीं। मेरे घोड़े की ठाप खुन उन्होंने 
घूम कर देखा । परदेसी फो देख लज्जा से मुस्करा कर चुप दो 
गईं। उनकी उस मुस्कान को में स्मृति में साथ ले आया हूँ परन्तु 
उनसे कुछ छीन नहीं लाया। यदि सभी ख्री-पुरुष एक दूसरे को 
देख कर मुस्कराया करे, तो क्या अच्छा हो ! वे दोनों अपनी उस 
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अवस्था में ही सन्तुष्ट थीं; शायद इसलिये कि सनन्‍्तोष का कोई 
दूसरा रूप या स्तर उन्हें मालुम दी नहीं । 

सय्यांस्‍्त होते-होते 'खनाग' के सिविलरेस्ट-दाउस में पहुँच गया। 
आस-पास चाज़ार, डुकान कुछ न था। लेकिन फकीरु ने रात के 
समय अगले जंगल में कदम रखना उचित न समझा । रात फेसे 
वीतेगी; सोचता हुआ वरास्दे में टहल रहा था। एक आदमी ने 
आकर सलाम किया। यह बंगले का चौकीदार रामसिंद्द था। 
उसका गांव चंगले से डेढ़ मील था | डसके गांव के किसी आदमी 
ने पहाड़ की ऊँची सड़क पर मुझे देख, उसे खबर दी थी कि कोई 
साददव बंगले पर जा रहा है। वह बेचारा भागा हुआ आया। 
उसने पहले ही वात साफ़ कर दी कि मेरे आने फी खबर पहले से 
न होने के कारण वह ठीक प्रवन्ध नहीं कर सकेगा, इसमें उसका 
कखूर नहीं । अगर मेरे पास कुछ सामान है तो वह पक्रा कर दे 
सकता है। वर्ना वंगले के गोदाम से चाय ओर चीनी लेकर मुझे 
चाय पिला देगा। हाँ, अगर मुझे! मक्का की रोटी ओर आल की 
तरकारी खाना मंजूर हो, तो इतना वह और कर सकता है। मैंने 
उसकी सब शर्तें स्वीकार करलीं | मुझे चाय दे कर उसने कमरे की 
अंगीठी में आग जला दी ओर दूसरे प्रवन्ध में लग गया । 


खनाग का सिविल रेस्ट-हाडस समुद्रतल से ८००० फुट की 
ऊंचाई पर है। ऊंचे पहाड़ के कन्धे पर प्रकतति ने लगभग चार बीघे 
जमीन चौरस बना दी है। मालूम होता दे, दुनिया की छुत पर 
आ पहुँचे है। नारकण्डा फी उंचाई खनाग से भी अधिक है परंतु 
चहाँ वंगला कुछ गहराई में चना है। यहाँ बिलकुल छुत पर दोने 
का सा अनुभव होता है। कुछ ही दुर 'जलोरी? फी पर्वत श्रणी फी 
दीवार सी खढ़ी है। उसकी ऊंचाई १०००० फुट है। बंगला वहुत 
साफ़ खुथरा था| बादल फिर उमड़ आये और ममाकम वरसने 
लगे | रामसिह ने एक बहुत झुन्दर कटर्लास (स्फटिक) का, 
डबलवत्ती का लैम्प कमरे में जला दिया। अंगीठी में भरपूर लकड़ी 
भर देने से आग फी स्वच्छुन्द लपे उठ रही थीं। मै आराम कुर्सी 
पर पसरा हुआ मक्का की रोटी ओर आलू की तरकारो को प्रतोक्षा 
में, पन्द्रदर्वी सर्दी में रूस पर बाटुखाँ के आक्रमण के चर्णान पढ़ रहा 
था। रूस पर आक्रमण करने के लिए दाटह्ूलाँ मंगोलिया से हज़ारों 


६० [ देखा, सोचा, समझा ! 


मील दूर गया था| सैकड़ों ऊठों पर उसके खेमे थे और हज़ारों घुड़- 
सचार उसकी सेना भें । उस कठिन सफ़र में चह अपने साथ केचल 
सात बेगमों को ले जा सका था । उसके काफ़िले में एक आदमी 
एक वड़े मुग को वग्नल में दवाये साथ-साथ चलता था। इसका 
प्रयोजन था कि ब्राह्ममुह॒त में सुर्ग के बांग देने पर काफिले के लोगों 
को उठने का समय पता लग जाये ! आज बह इतना वड़ा काम 
छोटी सी अलाम-टाइमपीस वेग में रख लेने से हो सकता है | तीन 
दिच पहले नारकण्डा मे खच्चर” नहीं मिला था, कुली भी बड़ी 
कठिनाई से। एक फार्ण यह था कि पटियाला के महाराज का 
खेमा रामपुर-बुशेर जा रहा था । उनका सामान साठ खच्चरों और 
लगभग चालीस कुलियों की पीठ पर था। भहाराज वाद में, परि- 
चरों सहित मोदरों में आकर घोड़ों पर जाने वाले थे । चार दिन 
पहले पंजाव का गवर्नर इस ओर से गया था। गवर्नर के खेमे मे 
कुल छुः घोड़े ओर सामान के लिए. आठ खच्चर थे । किसका रोच 
ज्यादा हैं? गवर्नर का या पटियाला के राजा का ? उचर है, दो 
संस्कृतियों का अन्तर ! गवनर पूजीवादी प्रजातन्त्र की संस्कृति 
में घिश्वास रखता है ओर पटियाले का शाजा सामन्तवादी 


खंस्कृति में । 


चार दिन पहले गवर्नए इस पलंग पर सोया था, आज में सो 
रहा हूँ । महाराज पटियाला, राण भताप ओर शाहजहां यद्द वात 
सहन न फर खसकते। सामन्तवादी रंस्छति में सामनन्‍्तों की 
परस्पर समाचता हो सकती थी, पूंजीबांद के थुग में पंजी रखने 
वालों की । सामन्‍्तवादी युग में शक्ति या पेंदावार के साधनों पर 
अधिकार वंश परम्परा या तलवार के जोर पर हो सकता था, 
पंजीवाद में पंजी के ज़ोर से । मेरे पास वास्तव मे चाहे पंजी न हो 
लेकिन ये दीन-चार महीने की कमाई दस-पन्द्रद्द दिन में फक कर, 
इस आराम ओर अधिकार के लिये निश्चित सूल्य दे सकता हूं । 
कोई दूसरा पहाड़ी किसान-मज़दूर, मुखाफिर, चाहे वाहर वर्षा 
और खदी में ठिड़ुर कर मर जाये, इस चंगतले में कदम नहीं रख 
सकता । यह मनुष्यों की समानता कहां है? पूजी के रूप में 
अधिकारों की समानता है परन्तु पूजी पा सकने के लिय्रे अवसर 
की समानता नहीं है । 


हज 
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रामसिंद कम्बल की चोंगी में लिपटा, खाना लेकर हाजिर 
इुआ--/हुजूर, वन्दूक निकाल लीजिये 


“क्यों ??--चोंक कर पूछा 

“बाहर कस्तूरा हिरन चर रहा हैं -आश्वासन मिला: बाघ 
नहीं, दिरन है। 

“बन्दूक तो साथ नहीं है”--मेरे उत्तर से उसने निराशा पक्रट 


की, वहुत अच्छा मौका था । उसूसे पूछा-/यहाँ क्या दूसरे जंगली 
जानवर भी आते जाते रहते हैं ??” 


“जानवरों की कमी नहीं है । जंगल ठहरा । जंगल तो जानवर 
का घर है | वाघ, भालू यहाँ बहुत हैं । में सच दरवाजे बन्द ऋर 
दुगा। वारिश में दरवाज़ा खुला रहे तो भालू पीछे से गुसलखाने 
में घुस कर बैठ जाता है ।”--इस समाचार से कुछ उत्साह 
नहीं बढ़ा । 


“यह खुनिये”--एक अजीब भमद्दी सी, समीपदी से सुनाई देने 
बाली आवाज़ की ओर ध्यान दिला कर रामर्सिह ने कहा--'यह 
कस्त्रे की आवाज है डेडनेब्ड: 95 


कुछ देश वाद रामसिंह कम्बल ओढ़, हरीकेन लालटेन लिये 
फिर आया और बोला--/“अपने घर जा रहा हैँ । सुबह सात बजे 
आकर सलाम करूंगा । 

कमरे में कर ग्लास के डवल वत्ती लैम्प से खूब रोशनी थी, 
आग थी, नीवारी पलंग था, नीचे भी ऊनी दरी विछी थी । बाहर 
जहां कस्तूण हिरन चर रहा था, वाघ और भालू को भी आने 
जाने में क्या संकोच होता ? सव किवाड़ों की चिटखनियां भीतर 
सेदेख लीं । आग के कारण एक खिड़की खुली रखना अरूरी था । 
देख लिया कि खिड़की में दोहरी जाली लगी है। भय का कोई 
कारण न होने और थक्तावट से चूर-चूर होने के कारण विस्तर 
पर लेट गया । 

घने जंगल में सड़क पर, वादलों के अंधेरे में बाघ और भाल के 
डर की वात याद आई। खयाल आया, मुझे बाघ ओऔर भालू से 
इतना डर क्‍यों लगता है? ऐसे वचहादुर भी तो ई जो मजनू की 
तरह उन्हें जंगल में खोजते फिरते हें ? उत्तर तो सीचा धा--उनके 
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हाथ में वन्दूक रहती है। यह वन्दूक ही प्राणों पर आने वाले भय 
से मनुष्य की रक्षा करती है | वन्दूक प्रकृति पर मनुष्य की यांत्रिक 
विजय का प्रतीक है। वाघ और भालू, जिनका एक तमाचा मलुष्य 
की ज़िन्दगी समाप्त कर देने के लिये काफी है, ऐसे सशख्र मनुष्यों 
से भागते हैं । जल के ऐसे बेगेबान प्रवाह, जिन में मनुष्य का शरीर 
पड़ जाने पर उसके रोम ओर स्नायुओं के हज़ारों हुकड़े हो जायें, 
मनुष्य की यांजिक शक्ति के काय्ण बिजली की शक्ति के रूप में 
परिवर्तित होकर उसे गरमी में पंखे करते हैं ओर जाड़े में गरमा- 
हट पहुँचाते हैं, उसकी सवारियों को खींचते हैं। पर ऐसे भी 
लोग हैं जो यंत्रों के विकास की इस संस्क्ृति को केवल मलुष्य॑ के 
लोभ से उत्पन्न पतन का ही मार्ग समभते हैं | मनुष्य-समाज क्या 
बादखां ओर चंगेज़लां के समय अधिक संस्कृत और सभ्य 
था ? था भनुष्य-समाज उस समय अधिक सभ्य ओर खुखी था 
जब उसकी आवश्यकताये पूरी करने का उपाय आवश्यक पदार्थों 
को घकृति में से चुनते फिरना ही था या किसी दूसरे से छीन लेना ? 
आज आवश्यक पदार्थों को पैदा कर सकने की मनुष्य की शक्ति 
की कोई सीमा ही नहीं । नींद में वेखचर हो गया । 

खुबद्द नींद टूटी तो ठहर-ठद्वर कर वारिश हो रही थी । फ़कीरू 
ने वर्षा में चलने का कोई आश्रह नहीं किया। प्रायः सन्ध्या तक 
भड़ी लगी रही। अंगीठी में धीमी-धीमी आंच के सेक के सामने 
ओर कभी कम्वल ओढ़ वरास्दे में वेठे पढ़ते-पढ़ते दिन बीत गया । 
अगले दिच प्रातः खूब उजली धूप निकल आई । खुबह उबले आलू 
का नाश्ता और चाय देते समय रामसिंह ने याद दिलाया--रात 
में कस्तूरया ह्विरन के यहां आने की वात से आपको अचस्मा हुआ 
था ? यह देखिये'"““” बह वरामदे के सामने घास से ढंके 
आंगन में उतर गया ओर अंजली में छोटी वकरी की मीगें सी उठा 
लाया--“स्‌धिये इसे !” 

झुके मिककते देख उसने आग्रह किया “सूंधिये तो”-उसने 
अंजली समीप कर दी । कस्तूरी की खुगंध मालूम हुई । 

फकीरू ने घोड़ा और खच्चर कस लिये। लगभग अढ़ाई 
मील कड़ी चढ़ाई थी। घोड़े को अनावश्यक रूप से न थकाने 
के लिये पैदल ही चला | जलोरी की पहाड़ी के कंधे पर पहुंच 
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गये । यहां एक पत्थर लगा है जिस पर समुद्गवतल से ऊचाई लिखी 
है, दस हजार और कुछ फुट | पीछे की ओर घूम कर देखने से 
खूब ऊची चफानी चोटियों की पंक्तियां स्पष्ट ओर समीप दी 
दिखाई दे रहो थीं। वर्फानी चोटियों के जो भाग बिलकुल सूर्य 
के सामने पड़ रहे थे, खुब श्वेत भलक रहेथे जो छाया में थे वे 
आखमानी श्यामलता लिये थे | पेदुल चल कर आया था । खचचर 
ओर घोड़ा आधी फरलांग पीछे रह गये थे। ज़रा सांस लेने के 
लिये बैठ गया और धूप सेकने लगा। 


यहाँ से कुल्ल-सिराज का भीतरी भाग आरम्भ हो जाता है। 
एक गद्दी, सर्दी के आरम्भ में अपनी सेड़ों को कुल्लू के भीतरी 
भाग से वाहरी भाग को ओर ले जा रह्या था। भीतरी भाग के 
घाटों पर जाड़ों में वरफ़ पड़ जाती है। घास वरफ़ के नीचे दब 
जानेके कारण भेड़-वकरियाँ भूजी मरने लगती हैं। इसलिए 
यह लोग कम ऊंची ओर अपेक्षाकृत गरम पहाड़ियों फे घाटों पर 
उतर आते हैं। सेड़ों करे ऐसे गोल अक्टूबर-नवस्व॒र में नीचे की 
ओर जाते और माच-अग्रेल में ऊपर की ओर चढ़ते इन सड़कों पर 
प्रायः ही मिलते हैं। गद्दी-गद्दिन और उनके एक दो-बच्चे डेढ़ दो 
सो भेड़ों को धीमे धीमे हाँकते चलते रहते है। जद्ाँ अच्छी घास 
देखी, कुछ देर के लिए रुक गये या पड़ाव द्वी डोल दिया। अपने 
आहार का आठटा-चाचल ओर खूखा माँस यदद लोग भेड़ की खाल 
के थैलों में अच्छी मजबूत भेड़ों पर लादे रद्दते हैं। सेड़ों के दूध का 
पनीर भी वना लेते हैं। सामान इनका वहुत संक्षिप्त होता है। 
कपड़े बदलने का कोई सचाल नहीं । हाथ के कते चुने ऊनी फपड़े 
का एक खूब ढीला घुटनों तक का फोट या चोला, जिसऊे सामने 
के पन्ने एक दूसरे पर चढ़े रहते हैं । बटन या घुंडी का कोई रिवाज 
नहीं है। काली ऊन की कई दाथ लम्बी रस्सी चोले फो सम्दाले 
रणने के लिये कमर पर लपेट ली जाती है। गद्दी अपने आप फो 
जितना धनी या सम्मानित समभता है, उतनी द्वी लम्बो रस्सी 
कमर में लपेट खेता है। 


गद्दी के ढीले-ढाले फोट को कमर पर कसे रहने वालो शरीर 

पक े के का 2५. ही. श्र | 

के चारों ओर फेला हुआ भोला सा वना देती है । रास्ते चलते 
काम में आने वाला सामान, या रास्ते चलते पेदा दो जाने वाले 
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भेड़ों के बच्चों को भी गद्दी इसी भोले में रख लेता है। मांस 
यह लोग प्रायः वकरी का खाते हैं। उसका दध नहीं पीते। 
भेड़ के दूध का उपयोग कर लेते हैं तो उसका मांस नहीं खाते। 
अलमोड़ा ज़िले में (पिंडारी! :के आस-पास भेड़ों पर निर्वाह 


करने वाले लोग भेड़ का मांस खा लेते हैं। वे लोग भेड़ के दथ 
का व्यवहार नहीं करते | इन लोगों की नेतिक धारणा है कि जिस 
जीव का मांस खाया जाये उसका दध नहीं पीना चाहिये और 
जिसका दूध पिया जाये उसका मांस नहीं खाना चाहिये। यह 
लोग थांजिक सभ्यता के सभी विकारों से मुक्त हैं । गद्दी लोग अपने 
आप को हिन्दू कहते हैं। इनमें त्राह्मण, खत्री ओर राजपूत और 
डपजातियाँ भी हैं। यह लोग वताते हैं क्रि इनके पूर्मज पठान 
ओर मुग़ल आक्रमणों के समय लाहीौर-अम्छतसर से ही भाग कर 
पहाड़ों में आ वसे थे । काँगडे के अन्य हिन्दू, ब्राह्मण, खत्री ओर 
राजपूत इनके हाथ का छुआ नहीं खाते | हिन्दू बर्णाअ्रम धर्म की 
परिणति या प्रवतक्ति अपने फैलाव की ओर नहीं वल्कि सिक्कुड़ने 
ओर सिमिटने की ओर है। उसकी जड़ में सामनन्‍्तवादी अर्थ- 


नीति है। अवसर और अधिकारों को जितने कम लोगों तक 


सीमित और परिमिति रखा जा सके, शासक वर्ग उतना ही 
छुखी ओर खुरक्षित रह सकेगा। अब आर्थिक अवस्थाओं के 
परिवतन से ओर शासन शक्ति चर्णाश्रम पद्धति के हाथों से निकल 
जाने पर आर्थिक अवसर और अधिकार पर तो वर्णाअ्रम पावन्दी 
नहीं लगा सकता हाँ, प्रतिष्ठा और सम्मान को सीमित बनाये है। 
इस प्रतिष्ठा ओर सम्मान का रूप है अपने आप को दूखरों से 
पवित्र समझना । 


गद्दियों का रूप रंग वहुत शुद्ध आय॑ रक्त का है। गद्दिनों के 
स्वस्थ सौन्दर्य पर राजाओं के मोहित हो कर उन्हें रनवास के 
आँगन में वन्‍्द कर लेने की अनेक कहानियाँ काँगड़े के पहाड़ी 
गीतों में भरी हैं। राजा उनके सौन्दर्य में अपने आपको चाहे जितना 
भूल जाता दो परन्तु गीतों में चर्णित गद्दिन कामिनियाँ राजमहलों 
में प्रसन्न नहीं रद्द पाती थीं। हरम की दीवारों और पदों में ढंकी 
रह कर वे सूथ के प्रकाश से व्चित पोदां की भाँति कुम्दलाने 
'लगतीं । चिकने. चिप-चिप (घो से भरे) और होठों ओर जीभ को 
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जला देने धाले (मसालेदार) भोजनों से उन्हें अरुूचि और अपच 
हो जाता दाथों, गले, क्लाइयों और पांवों में चमकदार घातु के 
वन्धन फाँसा देने से उनकी स्वच्छुन्दना जाती रहतो । जिहा घुमा- 
घुमाकर तोते की तरह पढ़ाईं गई बोली बोलने से उनका मन उदास 
होज्ञाता । उन्हें यदि कमी निकल भागने का अवसरमिल जाता नो 
वे पिंजरे का द्वार खुला पा जाने वाले तोते क्री तरह रत्रचछन्द पर 
फैला सकने के लिये उड़ जातीं और पहाड़ी चकरी के छोने की 
तरह, चद्दान-चटद्टान कूदती अपने प्यारे देश पहुँच कर, शरीर पर 
अज्ुभव द्वी न होने वाले हल्के ऋपड़ों को फेक फिर कम्बल का 
लवादा लंहगा पहन, कमर में रमूसी लपेट लेतों | जंगली पहाड़ी 
कसेले फल, मंडल की रूखी रोटो और भेड़ का ग्वूत्र लद्दा दही 
खा कर मुख का स्वाद ठीक करती ओर दोनों कानों पर हाथ रत 
स्वच्छुन्द्ता से गीत गा उठती । 


बहुत ऊंची चोटियों पर चृक्त नहीं होते। घास भी छोटी 
परन्तु खूब घनी होती है। जलोरी के इस कंधे पर एक गद्दी फा 
घन ( भेड़ों का गोल ) चर रहा था। गहं| स्वयम एक चट्टान पर 
कुड़मुड़ाया वैठा चक्राचोंध करने वाली धृप सेंक रहा था। उस 
से छुछ अन्तर पर दाय-वाय दो कुत्ते आंखें आधों मंठे, मुह 
आगे फैले पंजों पर रखे खुस्ता रहे थे। भेड़ों क्षी र्खचाली गद्दी 
नहीं, यह कुत्ते हो करते हैं। देखने में चहुत शांत और साध, 
किसी मुसाफिर से कुछ नहीं बोलते । लक्रिन यदि मुसाफिर भूल 
से, ऊन के खिलीने जैस प्यारे लगने वाले किसी मभेट् के ममने 
को झुक कर प्यार के लिये उठा लेना चाहे तो यह कुत्ता पक ही 
छुलांग में उसकी गर्दन मुद्द में लेकर भटक देगा । 


मुझे दूसरी चद्दान पर बैठ गया देख गईं सिकुट्ना हुआ, दाथ 
में चिलम लिये समीप आया । संकेन से उसने दियासलाई मांगा। 
कुछ विस्मय हुआ | जेब से 'लाइटर' निकाल ओर जलाकर इसकी 
ओर चढ़ा दिया | लाइटर देख चह विस्मित रह गया। उसने उस्स 
स्वयं जला कर देखा और अंग्रेज क्ली कारीगरी पर बहुत स्युश 
हुआ। पहाड़ में लाइटर से खुबिधा रहती है। दियासलाई कर्मी 
सील जाती है और जेब में रहने पर भीगने की भी शाशंदा रहनी 
है। उसके दियासलाई मांगने पर मुझे विस्मय यो दुझ्मा कि कोई 
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गद्दी 'ठिल्कः लिये बिना नहीं चलता। 'ठिन्ुक' का अर्थ है एक 
डुकड़ा 'चकमक पत्थरः और एक छोटा सा लोहा। इसके साथ 
ही एक चिंगारी से जल जाने वाली रूखी घास भी रहती हैं । प्रश्न 
किया--“ठिन्ुुक नहीं है ?” 

“उसने स्वीकार किया, है तो परन्तु इस वर्फानी हवा से हाथ 
ठिद्धर गये हैँ | जलाने भें कठिनता होगी ।” “एक ओर चकाचोंघ 
धूप दूसरी ओर ठिद्धरन ! पिछले दिन खनाग के डाक बंगले 
में दिन भर बैठा एक संचित्र रूसी पतन्निको अंग्रेजी में पढ़ता रहा 
था। इस पत्रिका में 'काकेशस” और “यूराल” की ऊंची वर्फानी 
चोटियों के समीप भेड़ चराने वाले, हमारे गद्दियों की पतिलिपि, 
समाजवादी गद्दी लोगों के क्रान्ति के पश्चात आधुनिक जीवन 
का सचित्र वर्णान था। उनके भेड़ों के गोल सौ-दो सो के नहीं 
हज़ारों के हैं । मेड़ों की नस्ल में खुधार कर लेने से भेड़ों का आकार 
हमारी भेड़ों से चौगुना बड़ा है। अ्रथांत प्रत्येक भेड़ चोगुनी 
पचग्ुनी ऊन और दूध का पनीर दे रही हैं। वे चमड़े का 
पक छोटा तम्वू लगाये थे। उनका खाना कुछ मिनटों में प्रेशर? 
कुकर # छारा पक जाता है। यहां पहाड़ों की इस ऊंचाई पर 
उरद की दाल या गोश्त पकाना कठिन हो जाता है, गलता ही 
नहीं । यह लोग बैटरी का रेडियो लगाये कई हज़ार मील दूर 
मास्को से नृत्य संगीत खुन रहे थे । उनकी भेड़ें, कुत्तों की देख रेख 
में चर रही थीं। दो तीन आदमी रेडियो की घुन पर नाच रहे 
थे | एक-दो कोई पुस्तक पढ़ रहे थे। इनके पास 'वायरलेस ट्रांस 
मिठर भी रहते हैं। आवश्यकता होने पर वे अपने संदेश एक 
सेकरड में दूर से दूर की वस्तियों में पहुँचा सकते हैं। यह सब 
सभी जगह होना सम्भव है लेकिन शर्त यह है कि विज्ञान के 
साधनों को केवल मुनाफ़ा वठोरने का साथन न वनाकर सम्पूर्ण 
समाज के लिये सनन्‍्तोप प्राप्त करने का साधन बनाया जाये | 

जलोरी से वंजार वक् विकट उतराई है, जैसी कि अणी से 
खनाग तक चढ़ाई थी | वंजार से मील भर रहे होंगे कि भयंकर 
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# समुद्र तल से चाहे जितनी ऊंचाई दो, अशर-कुकछर सख्त स 
सख्त अनाज, दाक्न, मांस आदि दस मिनिट में गल कर नरम हा 
जाते हैं । 
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वर्षा आ पड़ी। कुछ देर एक पेड़ के नीचे रुके रहे। हमें स्वूच 
मिगोकर वर्षा शीघ्र दी रूक गई । डाकवंगले जाना दी निश्चय छिया। 

सामान रख, फकीर का दिसाव चुका कर विदा कर दिया | उसका 

मेरा सम्बन्ध यहीं तक का था। फकीरु जिस खच्चर और घोड़े 
को हाँक रहा था, वे उसके अपने नहीं लूरी के साध जी की 
सम्पत्ति थे। बह दिन भर खच्चरों के पीछे पेदल चलने ओर खच्रों 
की सेवा करने, चर्पा में भीगने, धृप मे तपने ओर मयानक स्थानों 
में आने जाने का मोल डेढ़ दो रुपया रोज़ पाता था। यह तरक्की 
भी अभी हाल में मज़दूरी का दर बढ़ जाने के कारण हुई थी। बह 
यह नोकरी करने के लिए विवश है क्योंकि उसके पास फ्रेचल तोन 
वीघा जमीन है। बह फसल घचुवाई के समय जाकर हल-बैल उधार 
ले खेत अपने जोत आता है। शेप काम उसकी 'जुणास' घरवाली, 
करतो रहती है । फसल कटाई पर चह फिर पहुँच जाता है । उसकी 
खेती की उपज इतनी है कि साल भर का अन्न भी उससे नहीं निक 
लता | मालगुजारी और दूसरे खर्चे अलग हैं। बह सन्तुप्द हैं । 
भगवान के न्याय से वह साहजी की खच्चर हाँक कर उनके लिये 
आठ-दस रुपये रोज्ञ पेंदा कर देता है। यदि बद्द ऐसा न फरे तो 
भगवान के सामने क्या जवाब देगा? वह सन्तुप्ट है कि वह 
भगवान का दया से वहुताो से अच्छा है । 


वंजार से चार पांच मील पर “ओदड"” है। औरट मोटर सट़क 
पर हैं। सोचा था बहों से मोटर पर ही कुल्लू जाऊँगा। मोटर 
लारी क्या, ठेक्सी भी घोड़े-खच्चर से सस्तो पड़ती हैं । कारण घोड़ा, 
खच्चर जितना दो दिन में कमा सकता हें मोटर दो मिनिट में । 
वर्षा में भीगे कपड़ों को वरामदे में फेला ही रद्या था क्लि दूसरे कमरे 
में छदरे मुसाफिर आकर बोले--“आइये, को कुछ रुखा-रूखा ई 
मरे साथ खाइये !” . 

यह पंजाबी सुसलमान थे, जंगलात के कोई साधारण अ्रफ़सर ! 
मुसलमान की सास्पदायिक संस्कृति का यद तकाज्ा था कि ग्गना 
खाते समय जो कोई समीप हो, उस साथ खाने फा निमंत्रण दें । 
रेल में ऐसा अज्ञमव प्रायः ही द्वोता दे कि मुसलमान दो 
रोटो और प्याज़ का पोटलोी भी खोलेगा तो रूमारू सामने बिछा, 
आस-पास बेठे मुसाफिरों को निमंत्रण दे लेगा। हिन्द झपना 
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कटोरदान. कोने में हो, दूसरे मुसाफिरों की ओर पीठ कर खोलता 
है, जैसे कि दूसरों से शर्मा रहाहो । सम्भव है, कुछ हिन्दू भाई 
इस ढंग का कोई वैज्ञानिक या आध्यात्मिक कारण बता सके। 

भूख लगो होने पर भी संकोच से उत्तर दिया--“आपने एक 
आदमी का खाना बनवाया है। आप शौक कीजिये । मेरा भी इन्त- 
ज्ञाम जल्दी ही हो जायगा |?” डन का निमंत्रण केवल तकल्लुफ़ ही 
न था। झखुबह के परोठे भी उनके पास थे। यहां आकर उन्होंने 
खिचड़ी वनवाई थी । दोनों को हो गई । 

ओर पहुँच मोटर में जगह न मिली क्‍यों कि पठानकोट से कुल्लू 
के लिये मोटर खचाखच भरी आ रहीं थीं । यह कुल्लू में दसहरे के 
मेले के दिन थे। में भी इन दिनों इसी आकर्षण से आया था। 
अठारह मील और पैदल ही पूरे किये । रास्ता व्यास नदी के आंचल 
में होकर चला गया है। कुछ एक ओर हटकर घास से ढकी छोटी 
छोटी पहाड़ियां हैं । दूसरी ओर नीली नीली मिलमिल व्यास और 
उसके किनारे उद्दाम पहाड़ । 

पिछले वर्ष लाहौर गया था वो संयोग से. दुर्गा भावी का साथ 
था। हम लोग कुछ दिन के लिये मोटर के रास्ते कांगड़ा-कुल्लू भी 
आये थे। जगह से परिचित था | यहां डाकवंगला शहर से दूर है 
ओऔर प्रायः दी अफ़सर उसे रिजर्च किये रहते और अब तो 
मेला था | जगह जगह अफ़सरों के तस्वू' लगे थे। होटल यहां हैं 
नहीं | पिछुले वर्ष हम लोग गुरूद्वारे में ठहरे थे। विशेष आराम की 
जगह न होने पर भी सर्वसाधारण के लिये अपरिचित स्थानों में 
गुरूद्वारे शरण की अच्छी जगह होते हैं | गुरूद्धारे के साधारण नियम 
के अनुसार वहां किसी भी यात्री को ठहरने में रुकावट नहीं होनी 
चाहिये। अन्थी ( गुरुद्धारे के पएडे ) से यात्री की यथा-सम्भव 
सहायता की भी आशा की जाती है। क्विसी पकार का कियया 
या मज़दूरी नहीं ली जाती। आप यदि चाहे तो अपनी श्रद्धा से एक 
मोहर बंद सन्‍्दृक में, छिद्र से कुछ दहूृचष्य डाल सकते हैं परन्तु 
पूंजी के इस राज़ में अधिकांश अन्धथी भी लोभ से वच नहीं पाते । 
पिछले वर्ष यहां हम लोगों को काफ़ी खुविधा मिली थी परन्तु साथ 
के कमरे में एक दूखरे यात्री को फञज्ञाइत होते भी देखी थी। उस 
यात्री के विरुद्ध तत्कालीन अ्न्धी का यह आरोप था क्रि इस आदमी 
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ने गुरूद्ारे के मकान में हजामत करके शुरूठधारे का नियम भंग 
किया है। गुरूढ्वारे में हजामत करना या सिगरेट पीना शरातर पी 
लेने से अधिक भयंकर अपराध हैं। यात्री का ग्न्धी पर यदड 
आरोप था कि वह उस से घूस चाहता है। गुरुढ्वारे में दिक 
कर कुछ दिन हजामत न करने या सीमा के भीतर सिगरेट न पीने 
का निय्म तो निभाया जा सकता था; अधिक कप्टकर था, चहां 
शौच आदि के लिये प्रचंध न होना । 


इस चार सामान लिये ग़ुरूद्वारे पहुँचा तो सब जगद्द भरी हुई 
थी। पुराने अन्थों भी बदल चुके थे। एक नये सिख सजैजन, श्वेत 
श्मश्नु, लद्दीम-शहीम शरीर परन्तु वहुत सहृदय चेहरा ओर चात- 
चींत; वोले--मेले और सत्संग का अवसर है प्यारो, ऐसे समय 
जगह की क्या कमी ? जगह तो दिल में चाहिए ! श्रा जाओ ! मने 
खुद अपनी जगद एक वाल-वच्चेदार परिवार को दे दी है। मेरे 
साथ ही वराम्दे में लेट रहना ।? सिख सम्प्रदाय का आविर्भाव 
इस्लाम की आड़ लिए तत्कालीन दमन और शोपण के विरुद्ध हुआ 
था इसलिये सिकलों में ओर उनके प्रार्थना स्थान में जनवादी 
भावना का वहुत प्रभाव था । परन्तु गुरुद्वारों के पेतक सम्पति ओर 
कमाई का साधन वन जाने पर मालिकों के एस उद्द श्य को पूरा 
करने के लिये, वे घोर अनाचार ओर व्यभिचार के गढ़ भी बन गये 
थे। सन, १६२१-२२ से पूर्व अम्ठतसर का 'स्वर्णा-मन्दिर' संध्या- 
समय चाट खा आने ओर लफंगवाज़ी का मुण्य अड्डा था। 


इसी अनाचार की पराकाष्ठा के विरोध में १६२१-२२ फा “गुरू- 
द्वारा सुधार आन्दोलन चला था। खाप्राज्यवादी पूजीबादी सर- 
कार पूंजीवाद के मूल आधार सम्पत्ति पर व्यक्तिगत और पेदक 
स्वामित्व के अधिकार का विरोध फेस सदन कर सकती थी। 
इस आन्दोलन को दवाने के लिये जो दमन हुआ उसका अनुमान 
इसी यात से लग सकता दै कि 'ननकाना साहब' शुरुद्वारे के गोर्ल 
काएड में लगभग दो सो निशख्र सत्यात्राह्दी सिक्लां की जान गयी 
ओऔर एक-एक लाठी चार्ज में नी-नी सो सिफ्ष जय्मी दोते सटे । 
यह आन्दोलन सफल हुआ। सब ग़ुरुद्वारों पर से व्यक्तिगत स्व्रा- 
मित्व का अधिकार हटा कर जनतान्त्रिक पंचायता प्रबन्ध फायम 
कर दिय, यया। लेकिन यद्द पूंजीवाद का द्वी ज़नतन्त्र तो है। 


हि 
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जिस जनतनन्‍्त्र में साधनों की समानता नहीं, वहाँ ॥कसी भी 
बात में समता नहीं हो सकती ओर अनुचित प्रभाव डालने के 
स॒ धन रखने वाले लोग उसका लाभ उठाये बिना नहीं रह सकते। 
जो भी हो, सिकखों का सेवाभाव सराहनीय है। शायद ऋपम 
लोगों को मालूम होगा कि गुरुद्धारे में संगति के समय सब लोगों 
की जूतियों को उठा और सम्हाल कर रखना भी श्रद्धालुओं की 
श्रद्धा की कसौटी और सम्मानजनक समझा जाता है | 


अपना सामान सरदार जी को सहज, वाजार में घूम कर देख 
रहा था कि कोई दूसरा प्रवन्ध सम्भव है या नहीं ? सहसा दिखाई 
दे गये 'नेशनल कालिज' के भिन्सीपल छुवीलदास जी ! छुबोलदास 
जी गेरुआ वस्त्र पहने विना ही राजनेतिक ओर सामाजिक सन्यासी 
हैं। उस समय वे कांगड़ा में सामाजिक ओर राजनैतिक चेतना 
जगाने में तत्पर थे. शायद अब भी हों। उन दिनों उन्होंने एक 
पुस्तक लिखी थी+-“भूखों का देश कांगड़ा का स्वर्ग)! अर्थात कांगड़ा 
पाकृतिक दृश्यों और साधनों की प्रचुरता के कारण, स्वर्ग होते 
हुए भी भूख से क्लेशित है । छब्वीलदास जी के कहने में कोई अत्युक्ति 
नहीं । पहाड़ी प्रदेश में साधारण कृषि की डपज कम, यातायात 
के साधनों का अभाव और उद्योग के घन्दों से पेदावार का कोई 
अवसर न होने से कांगड़ा के जवानों के लिये खास रोजगार रहा 
है, तोपों का चारा वन जाने के लिये साम्राज्यशाही सेना में भरती 
हो जाना | फौज में भरती लायक उम्र से पहले कांगड़ा के छोकरे 
लाहौर-अमृतसर जाकर घरेलू नोकरी करते हैं | सम्मवतः पंजाब 
भर के घरों में जूठे वर्तत मांजने ओर भाड़ लगाना इनके भाग्य 
में आया है। जवान हुए तो तोप के सामने | यही वात गढ़वाल, 
अलमोड़ा और नेपाल के बारे में है । 


छुवीलदास जी गले लग कर मिले, जैसा कि पंजावियों का 
कायदा है। नेशनल कालिज में विद्यार्थियों को समाजवादी दप्ठि- 
कोण के पति उत्साहित करने में प्रिन्लीपल छुवीलदास जी का 
बहुत बड़ा सहयोग था। यहां भी उनके आस-पास राजनैतिक 
वहस चल ही रही थी । देश के बंटवारे की सम्भावना का आतंक 
यहां भी था | सापा और व्यवहार को दृष्टि से कुल्लू और पंजाब 
में बहुत कम समानता है परन्तु कांगड़ा, कुल्लूसछुगलों के राज- 


शिमल्ला से कुल्लू रे 


बल्कि 


काल से पंजाव से वंधे चले आ रहे दै। यदां मुस्लिम आबादी 
प्रति खेकड़ा तीन-चार भी नहीं। ऐसी अवस्था में पंजाब का भाग 
दोने के नाते पाकिस्तान से वांध दिये जाने का भय झुल्लू के लोगों 
को सता रहा था | एक सज्जन तो पाकिस्तान स बचे रहने के लिये 
नया भौगोलिक सिद्धान्त वना बैठे थे--'हम लोगों का सांस्क्ततिक 
ओर भाषा सम्बन्धी सम्पर्क पंजाब से नहीं बंगाल से है ।” उनके 
इस सिद्धान्त का आधार था कि हिमालय की राह कुल्लू से 
दार्जिलिंग और बंगाल तक जाने का रास्ता मौजूद है । छव्वीलदास 
जी से मिलने पर में उनके साथ ही ठिक गया। ग्रुरुढ्ारे के भन्धी 
सरदार जो को अवश्य इस वात का असनन्‍्तोय रहा कि उन्हें एक 
ओर आदमी की सा और सहायता करने का अवसर न मिला । 


कुल्लू के इस मेले मे आने का प्रयोजन था, इस प्रदेश के आचार- 
व्यवहार का कुछ परिचय पाना । एक समय इस मेले का वहुत महत्व 
था। यह एक प्रकार से दतक्षिणी-मध्य-एशिया का व्यापारी मेला रहा 
है।इस मेले फा व्यापारी महत्व यों भी समाप्त हो गया कि मध्य 
एशिया में समाजवादी व्यवस्था के कारण ओऔद्योगिक उन्नति दो 
जाने से चहां के लोग अपना फच्चा माल चद्दीं खपाने लग दे । पद्दले 
यारकन्द ओर रूस की भारत को छूने वाली सीमा तक फे लोग 
यहां आते थे। शेप रहा स्थानीय लोगों के राग-रंग ओर दुृत्य 
संगीत की वात ? बह कुछ तो आयंसमाज के प्रचार ओर कुद्ध 
स्थानीय खुधारवादी लोगों के नागरिक पर्दानशीन सभ्यता 
प्रभाव से बहुत कम हो गई । रात में कुछ जगह नाच-गान हुआ भी 
तो जैसे सहमे-सहमे ! मेले में एक खुधारवादी सज्जन स्थानीय लोगों 
को भिल जुल कर स्वच्छुन्दता से गाने नाचने की असभ्यता न 
करने का उपदेश दे रहे थे | दूसरे अपने प्रदेश के सम्मान की रक्ता 
के लिये ओर भी चिन्तित थे। थे फैमर लिये घूमने वाले रसिकों 
को सावधान करते फिर रहे थे--"आप “देवियों की फोटो नहीं 
खींच सकते !”-.इन मद्दाशव की सम्मान न्सम्बन्धी धारण भी 
विचित्र थौ। उस समय तक ब्रिटेन के सप्राट आर सप्राशी फे 
चित्र घर-घर और दाट-बाज़ार में सब जगह लग थे । इंगलैरठ फी 
राना. माता कस्तूर वा भर फमला नेद्दरू के चित्र या सिनेमा 
नटियों के चित्र दुनिया भर में फेल जाने से उनसा 'शपमान 
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नहीं होता लेकिन इनके विचार में कुल्लू की किसी खुन्दरी का 
फोटो ले लिया जाने से कुल्लू का अपमान हो जाने की आशंका थी । 

कुल्लू के इस मेले का धार्मिक महत्व भी है। मेले के अवसर 
पर देवताओं का दरवार लगता है। समोपचर्ती प्रदेशों के सभी 
देवता अपने मन्दिरों को छोड़ पालकियों परः चढ़ कर इस मेले में 
आते हैं। इस प्रदेश में अभी तक वहुदेव या अनेक-ईश्वरवाद 
चला आता है। प्रत्येक कुछ गांवों या छोटी उपलत्यका का 
अपना देवता है दूसरे देवताओं का अस्तित्व स्वीकार करके भी 
यह लोग अपने ही देवता में विश्वास रखते हैं और उसी को पूजा 


करते है। कभी विशेष संकट की अवस्था में दूसरे देवताओं की 
सहायता भी ले लेते हैँ। रास्ते में ऐसे देवताओं के मन्दिर 
दिखाई दिये | यह मन्दिर प्रायः लकड़ी के ही बने हैं ओर 
आकृति पगोडालुमा + मुख्य देवता कुल्लू के भगवान राम की मूर्ति 
हांती है । कुल्ल के गंश क्रमागत राजा, जो अब शासन के सभी 
अधिकारों से बंचित हैं, आकर भगवान राम की पूजा में भाग 
लेते हैं और तब भगवान राम का रथ कुछ गज़ दूर तक चलता 
है और मेले का उद्यापन होता है। मेले का यह साम्प्दयिक रूप 
किसी समय की राजनैतिक व्यवस्था की स्सृतिमात्र रह गया है, 
जब कुल्लू के यजा समीपवर्ती छोटे-छोटे राजाओं को अपने 
आधीन रखते होंगे। कुल्लू के देवता की शक्ति कुल्लू के राजा के 
सामथ्य के अनुसार ही स्वापरि रही होगी। अब शजनेतिक 
अधिकार चला जाने के वाद उनका धार्मिक खोल मात्र रह 
गया है । 
4 ३4 रप 


इस वार कुल्लू से ही मोटर पर काँगड़ा लोट गया परन्तु गत 
प॑ दुर्गा भावी के साथ आया था तो हम लोग कुल्ल से आगे 
मनाली' तक गये थे। मार्च का महीना था। मनाली में जगह 
जगह वरफ़ पड़ी हुईं थी। डाकवंगले की टीन की छत से फिसल 
कर गिरी हुईं बरफ़ घुटनों तक ऊंची मेढ़ों के रूप में डाकरवंगले 
को घेरे थी। हमारे दुर्भाग्य से डाकवंगले मे पहले से ही कोई 
साहच लोग टिके हुये थे इसलिए हम 'लोगों को डसी दिन लोट 
कर 'नग्गर' चले जाना पड़ा था । 





शिमला से कुल्लू ] ऊ्३्‌ 


नग्गर में ठहरने की इच्छा यों भी थी। चहाँ दो आकर्षण थे 
जगत प्रसिद्ध प्रकृति के चित्रकार (मास्टर आफ़ माउन्टेन्स ) 
निकोलस रोरिक नग्गर में हो स्थायी रूप से रह रहे थे । उनके 
चनाये कुछ चित्र देखे थे और इस पुरुष विशेष से मिलने की 
इच्छा थी। निकोलस रोरिक क्रांति से पूर् रूस के एक्र बहुत 
बड़े वैरन या काउएटड (जागोरदार) थे | वे उसी समय ही द्विमालय 
श्रमय के लिये आये थे और फिर लोटे नहीं। आधुनिक रुसी 
समाज व्यवस्था के प्रति उस महान कलाकार की भावना जानने 
का कौतुहल था । नग्गर में उहरने की अखुचिधा का प्रश्न नहीं 
था। लाहोर में हम लोग ठहरे थे अपने पुराने मित्र प्रो०ण चलवन्त 
के यहां। उन्हीं के यहाँ, एक दिन चाय-पानी के समय ध्रीमती 
वलबन्त की सहेली से परिचय हुआ। बातचीत में मालूम हुआ 
कि इनके पति सरकारी नोकरी निभाने के लिये नग्गर मे ही थे। 
वे जीवविनान के ४. 5०. हैं. ओर एक जाति से इसरी जाति 
की मछुलियां पेदा करने का काम कर थे। जब उन्हों ने खुना कि 
हम लोग कुल्न जाना चाहते है तो हाथ जोड़ अनुगेध क्रिया-- 
“हाय, , हमारे यहाँ भी ज़रूर आइयेगा! हम लोग तो “आदमी 
की खूरत देखने के लिये तरस जाते है |” 


नग्गर में छोदो-मोटी वस्ती तो हैं. परन्तु स्थानीय आदमियों 
को यह लोग उनकी भापा ओर आचार व्यवहार के अपरिचय 
ओर विभिन्नता के कारण आदमी नहीं 'माण' कहते थे । कॉँगड़ा 
कुछ को पहाड़ी बोली में आदमी को “मार? ही कहने दै। रोरिक 
की कोठी या महल नग्गर के सबसे ऊंचे भाग में #। मिलने के 
लिये समय निश्चित कर लेना उचित था। इसलिये एक आदमी 
के हाथ पत्र सेज कर पुछवा लिया। अगले दिन नी बज्ञ का समय 
तय हुआ--कड़ी चढ़ाई चढ़ कर पहुँचे। कोठी के दरवाज पर चर्दी 
पहने अदली ने स्वागत किया ओर दर्शकों के हृस्तालर ओऔर पते 
का एक रजिस्टर हस्ताक्षर करने के लिये सामने पेश कर दिया। 
इसमें लखनऊ के आर्ट स्कूल के पिनसीपल, ऋई दुसरे यात्रियों 
ओर पं० जवाहरलाल नेहन के भी हस्ताक्षर मीजूद थे। फला के 


न न्‍न न». लव कनके का के 


हम“ माण--मलुप्य, मातुस, माणुस का संत प हा हैं । 
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भति पं० नेहरू का अनुराग दे। वे रोरिक का अतिथ्य स्वीकार 
कर चुके हैं। उनके साथ कुछ दिन विता चुके हैं । 
ड्योढ़ी से जीना चढ़ कर ऊपर पहुँचने तक ही पर्याप्त रोब 
हम पर पढ़ गया। पूरा जीमा ओर जीने की दीवार कमर की 
ऊंचाई तक ईरानी कालीनों से मढ़ी थी और दीवारों पर भी 
रेशमी कपड़ों पर कढ़े ओर बचने अदुभुत बहुमूल्य चित्र ! 
दीवार का कोई भाग कहीं खाली नहीं था। रोरिक लब्वी, श्वेत 
दाढ़ी ओर गोल टोपी में कवीन्द्र-रवीन्द्र की ही प्रतिकछाया जान 
पड़ते थे परन्तु कुछ नाटे ओर ज़रा भारी शरीर। बे चढ़िया पश्मीने 
का बन्द गल्ले का कोट, निकर-वाकर ओर चैसे ही मोजे पहने थे | 
यहुत सहृदयता से उन्होंने स्वागत किया । पहले उन्होंने वातचीत 
में हम लोगों के कला सम्बन्धी कोतुहल और अच्चुराग का परिचय 
पा लेना चाहा | शायद वे अतिथि के कला सम्बन्धी ज्ञान के स्तर 
के अनुसार ही वात करते थे । 
मुझे यह कोतुद्दल वना ही हुआ है कि पं० नेहरू ने कलाकार 
रोरिक से ऋला के सम्वन्ध में क्या बातचीत की होगी? कला के 
सम्चन्ध में पं० नेहरू के जान और विचारों को, एक कला प्रदर्शनी 
का उद्घाटन करते समय उनके भाषण से जान सका हैँ | सन्‌ १६४४ 
या ४५ की वात है। पं० जी लखनऊ में चित्रकार 'ईश्वर” के चित्रों 
की प्रदर्शनी का उदघाटन कर रहे थे | पं० जी ने श्रोताओं को सम- 
भझाया था+--"कुछ लोग आर्ट का मतलब कला लगाते है लेकिन 
यह ग़लत है। आर कला नहीं है। आर्ट तो वहुत बड़ी चीज़ है। 
कुछ लोग अजन्ता के चित्रों को ही बहुत वड़ा आर्ट समभ लेते 
है। मैंने भी अजन्‍्ता के चित्रों को देखा है। लेकिन सुझे तो उन 
तसवीरों मे”--पं० जी ने अपनी वाहों और आंखों से नाख्य कर के 
चताया--“टेढ़ी मेढ़ी वाहों ओर आँखों मे कोई आए! दिखाई नहीं 
दिया। आए एक बहुत बड़ी चीज़ है जो हमें इटली ओर फ्रांस के 
बड़े-बड़े आर्टिस्टों के पेंटिंग में मिलता है। वो चीज़ मुझे अभी 


बची ू०००१) 


हिन्दुस्तान मे कहीं नहीं दिखाई देती'** 


हम लोगों के पहुंचने स पहले चित्रों के दिखाने की व्यवस्था 
तैयार थी। हमारे बेठने के कोच के सामने चित्र दिखाने की एक 
टिकटकी पर पक भारतीय युवती का तेल चित्र पहले स रखा 
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हुआ था। मैं उस चित्र को बहुत देर तक देखता रहा। रोरिक 
ने बताया कि बह उनके पुत्र का बनाया तेलचिन्न था। चित्र इतना 
सप्राण जन पड़ता शा, विशेपत: आंचे ओर ओठों की भाव-भंगी 
कि मानो युवती कुछ कह कर उत्तर की प्रतीक्षा ऋर रही है, अभी 
बोल उठेगी था खड़ी हो जायगी ! 


इसके वाद स्वयं रोरिक के बनाये लगभग ४०-६० चित्र 
देखे। अधिकांश चित्र हिमाच्छादित पर्चनत रंगों के थे। यदद चित्र 
रोरिक ने पहाड़ों पहाड़ वर्मा से दाजिलिंग और दार्जिलिंग से कुल्ल 
की यात्रा करते समय या उनकी स्मृति से बनाये थे। उनके चित्रों 
में मानव भाव (हाय मन एलेमेंट) बहुत कम दिखाई दिया। चैसे चित्र 
केवल तीन ही दिखाई दिये | जिनमें से एक नावें की किसी कील 
का था। दो और विश्वशान्ति के संक्रेत सम्बन्धी थे। चित्रों को 
टिकटकी पर रखने और उतारने का कलाम वर्दी पढने अर्दली कर 
रहे थे। चित्रों के सम्बन्ध में वातचचीत भी चलती जा रही थी | 
मैं चित्रों में मानव भाव की कर्मी की वात कहे बिना न रह सका-- 
“मुझे तो खूयोदय या सूांस्त से दीप्स वर्फोनी चोटी की अपेक्षा 
मॉपड़ियों के कुए्ड का चित्र, जिसमें आदमी दिखाई दें ज्यादा 
ममंस्पर्पी जान पड़ता हैं।” कलाकार को मेरी बात से ज्ञाभ नहीं 
हुआ । इस विपय पर कुछ बात चीत हुई । पिक्रासों' का भी जि 
आया। उन्होंने अपने पुराने चित्रों के एलबम मंगा ऋर दिग्याये । 
कुछ की छुपी हुई, छोटी प्रतियां भेद भी कर ढीं। वे राजनीति 
वर चात करना नहीं चाहते थे। रूस की आधुनिक व्यवच्धा के 
प्रति उन्होंने गर्व से कहा--"“रूस एक महान राष्ट्र ह और उसयी 
क्रान्ति मानवता के विकास के पति बड़ी मारी जन है ।" 

निकोलस गसोरिक वैरन दोकर भी कलाकार फी भावना से 
ओत-प्रेत थे इसलिये उपरोक्त बात कद्द सकने थे लेकिन बैरोनेल 
या काडणटेस रोरिक ( रारिक की पत्नी ) फा दृष्टिकोण दूसरा हाँ 
था। यह वात नग्गर में नीचे मित्र के यहां लोटन पर पता लगी। 
वे बोले--'सोरिक की पत्नी तो आ्रप स मिली नहीं होंगा ?" हमारे 
हामी भरने पर उन्हों ने बताया कि वह फिसी से नहीं मिलती । थे रूस 
के ज़ार की यहिन है। उनके आत्म-सस्मान सम्बंध संस्कार या 
सहन हो नहीं कर सकते हैं छि सर्वलाधारण हंद्य के लोग, समान 


७ [ देखा, सोचा, सममका । 


भाव और स्थिति में डनके सामने चलें फिर ! इस महल में आने 
के वाद वे एक वार कुल-मनाली सड़क पर घूमने गई थीं। वहाँ 
साधारण अंग्रेज़ों या भास्तवासियों को अपने सामने निरपेक्ष 
आते-जाते देख उन्हों ने इतना अपमानित अनुभव किया कि फिर 
वे अपने महल या कोठी की चारदीवारी से कभी वाहर नहीं 
निकलीं । अपनी सहचरियों या सेक्रेटरी के रूप में वे साथ दो 
रूसी या योरूपियन महिलाओं को तनखाह दे कर लायी हुईं थीं। 
वे ही उनकी एक मात्र संगति थीं) वाहर निकलने की उन्हें कोई 
आवश्यकता भी नहीं थी। सभी आवश्यकताओं को पूरा करने का 
उनका अपना स्वतन्त्र प्रबन्ध था ; शायद अपनी विजली भो थी | 
व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का यह भी एक रूप है! अपने आपको 
दूसरे मनुष्यों से भिन्न ओर ऊँचा भाने रहने के लिये केद स्वीकार 
कर लेना ! 


रोरिक ने अपने वाग के कुछ सेच भी खिलाये | सेव देखने में 
विलकुल हरे या कच्चे जान पड़ रहे थे परन्तु सेवों में वैसी खुगन्ध 
ओर कहीं नहीं देखी । दस-वारद सेचों के सम्बन्ध में उन्हों ने 
बताया कि उनमें से कोई पीधा आस्ट्रेलिया से, कोई केलीफोर्निया 
से, कोई फ्रांस ओर इटली से मेंगाया गया था। कुछ देर तक 
रोरिक के महल से प्राकृतिक सौन्दर्य को देखते रहने के वाद में 
कहे बिना न रह सका--मैंने कश्मीर के कुछ भाग, कुमायं की 
पहाड़ियाँ, मंखूरी, शिमला, दा्जिलिंग और शिलांग थोड़ा वहुत 
देखा ही है. लेकिन प्रकृति में, रंगों ओर इश्यों का ऐसा वेचित्र्य 
ओर समन्वय कहीं नहीं देखा, आपने यह स्थान चुना कैसे ?” 

मेरे कोतृहल की दप्ति के लिए उन्हों ने बताया, वर्मा से पहाड़ों- 
पहाड़ दार्जिलिंग ओर दार्जिलिंग से भी हिमालय के भीतर ही _ 
भीतर अपने काफिले को लें यात्रा करते हुए जब बे नग्गर पहुँचे तो 
इसी मकान के समीप अपना खेमा लगाया था | जगह उन्हें इतनी 
पसन्द आ गई कि आगे बढ़ने का विचार छोड़ दिया। उन्हों न 
इस मकान और इसके साथ को भूमि को खरीद लेने का विचार 
प्रकट किया । उन्हें बताया गया कि इस मकान को खरीद लेना 
सम्भव नहीं। मकान मणडी के राजा का है | 


रोरिक स्वयं मणडों में राजा के पास पहुँचे ओर राजा से बात 
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की--“मैं तुम्दारा मकान और उसके साथ क्री भूमि खरीदना 
चाहता हूँ ।” 

राजा ने विस्मय से रोरिक की ओर देखा--''मेरा मकान 
खरीदना चाहते हो ?? 

"हाँ, कया कीमत चाहते हैं आप ?” 


राजा ने अपने विचार में एक चढ़ी कीमत वता दी और 
4 
रोरिक ने तुरन्त पक्र चेक दे दिया। उनका हिसाब पेरिस, 
हज] ३ ह5$ ७७ ७० 
न्यूयाक और बम्दई के बैंकों में मौजूद था । 


इसके कुछ दिन वाद देहली जाने पर रुसी समाचार पज्जेंसी 
'तास' के प्रतिनिधि कामरेड ग्लार्डीशेव से मिलने का अवसर हुआ। 
मैंने बातचीत में निकोलस रोरिक की कला की प्रशंसा की । कामरेड 
ग्लाडीशेब ने रोरिक की कला के लिये आदर प्रकट कर इतना और 
कहा--“जो अवसर पहले केवल रोरिक की स्थिति के व्यक्ति के 
लिये ही सम्भव था, अब रूस में सभी लोगों के लिये है । अब दजारों 
निकोलस र रिक हमारे देश में विकास कर सकेंगे !? 


श्र 


-+ ४2-६६ च्टछ-०-- 
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इस साल १६४० की गरमियों में अलमोड़ा के जिस बंगले में 
जगह पाकर ठहरा हूं, डसके ठीक सामने, सड़क के ढसरी ओर 
यहाँ की सबसे वड़ी ओर शानदार डुकान है। आधुनिक सभ्यता 
ने जिन नयी चस्तुओं का उपयोग हमें सिखा दिया है, प्रायः वे सव 
यहाँ मिल सकती हैं । अलमोड़ा ज़िले ओर देहात के लोग साधा- 
रणतया इन वस्तुओं के उपयोग से अनजान हैं। हाँ, इस शहर के 
शिक्षित लोग इन वस्तुओं का व्यवहार करने लगे हैं | अधिकांश में 
यह दुकान और अलमोड़ा की दूसरी ऐसी वड़ी-बड़ो दुकानें 
मेंदानों के कारोबार से गूंजते, बड़े-वड़े परन्तु गरमियों में अत्यन्त 
अखुविधाज़नक हो जाने वाले नगरों से कुछ दिन के लिये यहाँ 
आलने वाले लोगों की आवश्यकता पूर्ति करती हैं | अपने रहने की 
जगह के ठीक सामने ओर चहुत समीप इस दुकान पर ये प्रायः 
आता, जाता रहता हूं । वड़ी खुविधा है, वेठ कर लिखते समय भी 
यदि सियगरेट-तस्वाकू चुक जाय तो ऐसा ही समझिये कि उठ कर 
दूसरे कमरे से ले लिया; ओर फिर दिसाव भी चलता है। 


ऐसे ही उस दिन सियरेंट का कागज़ समाप्त हो जाने पर 
उठ कर सामने दुकान पर चला गया। भेज तो लछुमन! को भी 
सकता था; उठ जाने से ज़रा ऋनर खसोधों कर पाने का वहाना 
हो जाता है। दुकान के मालिक 'साह् जी! इस ज़िल्ले के गिने-घुने 
लखपतियों में से हैं. परन्तु आहकों को आदर और वड़प्पन का 
खन्‍तोप देने के लिये 'शैव! ! ( साहब ) ओर “हुज्ञर' संवोधन 
करते हैं। इसमें उनका कुछ घिसता नहीं, आहक को इस दुकान 
पर आना जाना अच्छा लगता है। डुकान पर गया तो विलायती 
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शराव के नये आए वच्से अभी खोले जा रहे थे। 'स्काच' हिस्की 
ओर फ्रेंच-बाइन की चोतलों से फश भरा हुआ था। अंग्रेज्ञों के 
चले जाने के वाद से यह चीज़ें डुलंभ-प्रायः हो गई है। 'वाइ 
साह जी, यद्द कहाँ से मेगा लिया ?”--लाह जी से बात चलने के 
अभिप्राय से पूछा । 

४८ रे लोगों 9० हक ४. ० ड़ भ्ज ण०9 

आप शेत्र लोगों के लिए फिर मंगाना ही पढ़ता है कही शे 
--आत्मीयता से साद जी ने उत्तर दिया--'आप के लिए भी दो 
भिजवा दूं? इस दफ़े मिल गई है, फिर कदाँ मिलती हैं ?” 

यह साह जी की ओर से पड़ोसी के पति सीजन्य का परद- 

शंन ही था ; वर्ना आज 'स्काच' के लिए उन्हें आहक ढंड़ने नहीं 
जाना पड़ेगा । लोग खुशामद कर, अद्दसान मान कर ले जाते दे । 
दाम पूछ लेने में क्या हरज्ञ था; अचसरवश कोई भी दुष्प्राप्य 
वस्तु उपयोगी हो सकती है । 

४पूँतालीस रुपये”--साहइ जी ने धीमे से होंठ द्विला दिये; 
यानी एक वोनल के दाम ! 

“नहीं साद जी, बस कृपा है आपकी । दो घर्टे वेबक्ूफ बनने 
के लिये पेंतालीस रुपये खर्च करना मंजूर नहीं। दो बोतल फे 
दाम में तो हमारे जैसे मध्यवर्गीय गरीब का महीने भर का सुजारस 
चलना चाहिये !” 

“चहुत ठीक कहा आपने, सचमुच !”--खसाह जी ने समर्थन 
की मुस्कान से जवाब दिया--'क््या फायदा होता दे इससे ? पर 
लोगों को चाहिये तो मंगाना पड़ती है। अपने को तो बेचने से 
मतलव है !”--अधिक सच तो होता यदि साह जी फद्दते--दमे 
मतलब है, मुनाफे से ! लोग ज्ञद्दर पिये चाहे दूध ! मुनाफ़ा कमा 
सकना हमारी व्यक्तिगत स्वतंत्रता है । 


“जुड़मानि ग”--पीछे, यानि दुकान में प्रवेश करने ऊ दरवाज़े 
खुनाई दिया। घूमकर देखा, नीले रंग के मामूली जान पटने 
बाले कपड़े की ढीला-ढाली 'बुश-शर्ख' और फ़लालेंन की पतलून 
पहने लम्ब तडंग दक्षिणी-अमरीकी साहयव मुस्कराते घुए मीतर 
चले आ रहे थे। एक चुकी हुई बीड़ी उनके दाँतों मे दवी हुई थी। 
झलमोडा के लोगों में इन साहव की सादगी शोर खिथाह़ छा 
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काफ़ी चर्चा है। दुकान के दरवाजे के सामने उनकी नीले रंग की 
“सास्टर-फ्लीट” शेवरत्ते कार खड़ी थी। कई दिन पूर्व ही साहव 
से परिचय हो चुका था। सड़क पर आमना-सामना होने पर 
मुस्कान से पहचान भी प्रकट की जाती थी | 


“इस समय केसे आना हुआ ?”?--पूछा 


“खाली था !”--साहब ने उपेक्षा से हाथ द्विला कर उत्तर 
दिया--“खयाल आया, सिगरेट ले आऊं ।?--साहव ने साह जी 
को सम्बोधन किया--“दो डिब्बे मेक्रोपोलो-एक्सट्रा स्पेशल !” 


साहब बीड़ी पीने के लिये पसिद्ध हैं, “इतनी सादगी !”? समभा 
साहब वीड़ी पीते हैं सड़क पर या हिन्दुस्तानी मेहमानों के सामने 
घर में शायद 'मैक्रोपोलो” का ही व्यवहार करते हैं । दिखावे के भी 
- कितने भिन्न-भिन्न पहलू हैं । अपने कुछ परिचत हैं जो दफ्तर जाते 
समय कुछ सिगरेट साथ ले लेते है, घर में वीड़ी से ही निर्वाह 
करते हैं। कुछ लोगों को प्रतिष्ठा के लिये सूट पहनना पढ़ता है 
और कुछ को इसी प्रयोजन से लंगोटी या अंगोछा ? 


साहव का ध्यान भी फर्श पर फैली बोतलों की ओर गया। 
“ओहो, यह कव आया ?***“*कुछ हमें भी दो !”---उन्हों ने साह 
जी को सम्वोधन किया | साह जी के अलुमति प्रकट करने पर 
साहब ने खुविधा से एक दर्जन स्काच और एक दर्जन फ्रंच-बाइन 
की माँग करः दी । 

“अभी आप चार-चार ले लीजिये! फिर ओर मंगा देंगे। 
बहुत से लोगों की मांग है। एक-एक दो-दो उन्हें भी देनी होंगी ।” 
साह जी ने विवशता की मुस्कान से साहब पर एहसान सा लादते 
हुए समभौता कर लिया । आठ बोतले साहव की कार में रख दी 
गईं। उनके डुकान से निकलते ही साह जी ने धीमे स्वर में अपने 
सहयोगी को हिदायत दी--"एक ही आदमी को सब केसे दे 
डाले ? इन वोतलों को उठवा दो न ! जो आयेगा, मांगेगा | इतने 
से कितनों के मुंह बन्द करने होंगे; फोई अफ़सर ही मांग बैठता 
है कभी [07 

साहब के हंसते-हंसते एक हजार रुपये की शराव खरीद लेने 
से मुझे ईर्पा नहीं है। मुझे इस बात से भी इर्पां नहीं कि घर में 
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चार-पांच नौकर होते हुए भी साहब सिगरेट खरीटने के यहाने 
आलस भाड़ने आते हैं तो इतनी बड़ी कार में।दो मील तक पैटोल 
फंक कर आते हैं तो सिगरेट का पांच रुपये का डिब्बा छः रूपये 
बन जाता है। थे रुपया फुंकते हैं तो अपना | आप कहेंगे, भगवान 
ने उन्हें दिया है। साहव हैं भी बड़े भगवतप्रेमी । भगवान क्ली खोज 
में ही अजे॑ए्ठाइना से भारत आये हैं। उनकी राय में भगवान का 
निवास भारत में ही या भारत के समीप ही है। यह साहब 
आध्यात्मबादी हैं, प्रायः विवेकानन्दी साधुओं को निमंत्रण दे 
भोजन कराते रहते हैं और आध्यात्म की शतरंज्ी चालों की 
चर्चा फरते रहते हैं । 


एक दिन चोथे पहर एक मित्र के साथ घृमते-घामते इन अजे- 
टांइनी साहब के वंगले पर जा पहुँच थे। उन दिनों कोरिया की 
लड़ाई ताज़ी-ताज़ी छिड़ी थी। सब और उर्स, की चर्फा थ.। 
मित्र! ज़रा मंहफट हैं। साहव की दी प्याली में, उनकी ही चाय 
पीते-पीते बोल उठे--"दक्षिण और उत्तर फोरिया वाले आपस में 
लड़ रहे थे, लड़ने देते। अमरीका क्यों दीच में कूद पढ़ा । रूस 
का व्यवहार कितना न्‍्यायोचित रहा ! पिछले युद्ध के बाद जापान 
कोरिया को छीन कर रूस और अमरीका में बांद दिया गदा 
था। रूस तो १६४६ में ही कोरिया को अपने पांच खढ़ा कर लौट 
गया 
अजेंग्टाइनी साहब ने कुछ उम्रता से उत्तर दिया--'यह ता 
रूसी पोपेगेए्डा हैं। यह लड़ाई दक्तिण और डत्तर कोरिया की 
नही ! यह तो संसार की सभ्यता और प्रज्ञातन््रवाद पर रम्यू- 
निज्म का हमला है। इस लड़ाई में अमरीका का फोई स्वार्थ नी 
परन्तु संसार के निर्वल देशों और प्रजातन्त्र की रक्षा कर्ना अम- 
रीका और सभी देशों का कर्तव्य है''"'--साहब कुछ आर तक 
हुए---* “यह मानवता ओर व्यक्तिगत-स्वतन्त्रता के अधिकारों 
पर कम्यनिज्म की तानाशाह्ीी का भवयंक्र:ः हमला दे । दम्युनिस्म 
का यह हमला सड़क दवाने वाले इंजन स्ी तरह बदबंग शक्तियों 
से संसार की संस्क्तति फो कुचल डालना चाहता हैं | श्राप लोग 
नहीं जानते, पूर्वी योरुप में कम्पुनिध्म जनता की ब्यक्तिगन-स्व 
तन्त्रता छीन कर झितना भयंकर दमन कर रहा हे ? आप खान 
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खुशक़िस्मत हैँ कि फस्युनिज़्म का राक्षस आपकी सीमा से दूर 
दे। परन्तु इस राक्षस की बढ़ती शक्ति को रोकने के लिये सभी 
राष्ट्रों को सावधान रहना चाहिये, उसमें सहयोग देना चाहिए!” 


हमारे मित्र भी तेज़ हो गये --“*“जी हाँ, अमरीका कोरिया 
में हवाई जहाज़ों से व्यक्तिगत स्वतंत्रता और प्रजातंत्र चरखा 
रहा है? स्वतंत्रता ओर समता से दूसरे देशों पए हमला करके 
कायम की जा सकती है ? अमरीका में ही कितने लोग व्यक्तिगत- 
स्वतंत्रता और प्रजातंत्र भोग रहे है, जो आप इन चोज़ों की वर्षा 
दुसरे लोगों पर करने कोरिया पहुँचे ?***”? 


साहब दम भर रहे थे कि बे पूर्वी यूरोप में जा कर जनता की 
ब्यक्तिगत स्वतंत्रता और प्रजातंत्र का दमन श्रपनी आँखों देख 
आाये हैं। भारतवासी उस अत्याचार की कल्पना भी नहीं कर 
सकते | वात फड़वी होती जा रही थी परन्तु में इतना कह्दे बिना 
य रह सका कि यदि भारत को ही व्यक्तिगत-स्वतंत्रता और 
प्रजातंत्र का आदर्श समझा जाय तो हमारा अपना अच्चुभव तो 
डत्साहजनक नहीं । 


साहव ने फिर अपनी वात दोहराई--““** *“ ऐसी वात तुम 
इसीलिये कह रहे हो कि तुमने व्यक्तिगत स्वतंत्रता के अपहरण 
का स्वाद नहीं जाना !?” 


वहाँ से उठ आये परन्तु तब से में व्यक्तिगत स्वतंत्रता के बारे 
में निरंतर सोचता रहा हूँ। अपनी आयु का बड़ा भाग मैंने इस 
देश की पराधीनता में गुजारा है। अन्य स्वदेशवरासियों की तरह 
मैंने भी देश की पराधीनता या स्वतंत्रता की चिन्ता की है। वात 
को दोहराने से क्या लाभ ? स्वतंत्रता की चाह में मैंने कांग्रेस 
की पुकार पर कालेज से असहयोग किया और फिर चन्द्रशेखर 
आज़ाद ओर भगतसिंद के साथ प्राणों तक की बाज़ी लगा दी 
थी । इसलिये जब स्वतंत्रता की चर्चा चलती है, में गस्मीरता से 
सोचे विना नहीं रह सकता कि स्वतंत्रता के रूप में हमने क्‍या 
पाया और क्‍या पाने की आशा की जा सकती है? देश की 
स्वतंत्रता और व्यक्तिगत-स्वतंत्रता को मैं सिन्न-भिन्न नहीं समझ 
सकता । इरू देश की स्वतंत्रता से अभिभाय इिमालय, विन्ध्याचल 
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ओर गंगा-यमुना की स्वतंत्रता नहीं. इस देश के व्यक्तियों क्री 
स्वतंत्रता ही होना चाहिये । १६४७ में स्व॒राज्य या स्वतंत्रता की 
घोषणा से मैंने ओर मेरे जैसे दुसरे लोगों ने इस देश के व्यक्तियों 
की स्वतंत्रता ही समझा था। उस स्वत्रतंतता को कभी अनुभत्र 
नहीं कर पाये : सदा उसका अभाव ही अनुमव किया । परन्तु 
आज यह विदेशी भद्र पुरुष मुझे ओर मुझ जैसे भारतवासियों 
को छुमा रहा है कि में या इस देश के वासी बहुत साग्यवान हैं ' 
इतना ही नहीं, हम लोग कतघ्त भी है जो अपनी व्यक्तियत 
स्वतंत्रता का मूल्य नहीं आंक रहे ! 


इस देरा में यह विदेशी अमरीकी व्यक्तिगत स्त्र॒तन्त्रता अनुभव 
कर/रदा है, में और मेरे जैसे इस देश के दूसरे लोग पराधीनता 
ओर चन्धन ही-अनुमव कर रहे है। कुछ वर्ष पूर्व इस अन्तर फा 
कारण सीधा-साथा जान पड़ता था। विदेशी शासन के समय त्रिदेशी 
राजा था और हम लोग उसकी प्रजा । आज बह उत्तर समाधान 
नहीं कर सकता। हमारे नये विधान के अनुसार भारत महा- 
महिम, सर्वसतत्ता सम्पन्न ओर पूर्ण स्वतन्त्र है परन्तु दम लोग 
भारत की पज़ा क्या है ? इस प्रश्न का उत्तर बहुत दिन घाद दिया 
पं० नेहरू ने | उन्होंने समकाया--'भारत एक महान श्ौर सम्पत्त 
देश है। यह बात दूखरी है कि यहां कि प्रजा बहुत गरीब हैं ।” 
काश, पं० जी वता देते कि इस महान देश की सम्पत्ति झिस्‍ के 
'लिये है ! 
इस विदेशी अमरीकन का यहां पूर्गा ब्यक्तिगत स्वतन्शना 
अनुभव करना क्रठ नहीं। कुछ सप्नाद बाद उसे सदस्यता वाष्मीर 
देख आने की इच्छा हुई । अपन पएक्त स्थानीय मिघ्र--पति-पन्‍नो 
को ले बद्द अपनी पत्नी सहित अपनी बडी मोद्य में नुग्न्त देह दी 
चला गया ओर चहाँ से उनका दल कण्मीर उड़ गया। हो सप्ताह 
वाद फश्मीर का आनन्द लेकर लौटभी श्ाद्रा ! बढ़ सीफिया 
मोटर पर पचास-साठ मील डोड़ता रहना |ै। परन्तु वहां हमारे 
पड़ोस में जंगलात के चपटासी “चनुग्या' को 'कीसाने' में एर 
लोते लड़के फी बीमारी का समाचार मिला तो बढ उसे देशन- 
भी न जा सका । छुट्टी केवल दो दिन की मिल खकनी थी । सफर 
वयालीस मील का है पैदल आरा ज्ञाकर समय पर कौटना खम्मय 
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नहीं, मोटर का किराया वह दे नहीं सकता। मोटर का मालिक 
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डसे मुफ्त केसे ले जाये। पेट्रोल जलता है, मोटर का पहिया 
घिसता है ओर मालिक को कुछ मुनाफ़ा चाहिये। चतुरिया 
भगवान पर भरोसा कर छुप रह गया। वस, इस स्वतंत्र देश में 
चतुरिया जैसे लोगों की यही व्यक्तिगत स्वतंत्रता हैं । 

अलमोड़ा में गांव की आवादी और शरणार्थियों के सिमिट 
आने के कारण मकानों और जगहों की वड़ी तड़ी अचुभव हो रही 
है। इस भले आदमी ने यहाँ आ व्यक्तिगत-स्व॒तन्त्रता से तुरंत डेढ़ 
हज़ार रुपया सीज़न का किराया एक साथ दे कर वहुत बड़ी कोटी 
ले ली है । इसे कोठी के रंग-रोगन पसन्द नहीं थे। उसने व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता से, अपने खर्च पर सब वद्लवा कर अपने चाब माफ़िक 
करवा लिया है। उससे मिलते, जुलते रहने वाले लोगों से खुना है 
कि अर्जेएटाइना में उसका पशुओं का व्यापार है| वह यहाँ व्यक्ति- 
गत-स्वतन्त्रा पूर्वक्ष आध्यात्मिक विकास और मोक्ष की चिन्ता 
कर सकता दहै। अर्जेएठाइना में उसके नौकरः अपना पेठ भर पाने 
की भमज़बूरी में उसका कारोबार चला कर प्रतिमास बीस हज़ार 
रुपया सेजते रहते हैँ | अमरीका की झुब्यबस्थित, न्‍्यायभ्रिय सर- 
कार व्यक्तिगत सम्पत्ति की रक्षा के कानूनों द्वार उसके हित की 
रक्ता अर्जेंग्टाइना में कर रही है। बह हर वात में व्यक्तिगत रूप 
से स्वतन्त्र है। उसके बच्चे या तो अमेरिका के वोडिंग में या इंगलेंड 
के सव से अच्छे स्कूलों में पढ़ रहे होंगे। यदि अनाज, घी-दूध- 
ओर सभी वस्तुयं आज से दसशुनी ओर मंहगी हो जाँये तो भी 
डसकी किसी आवश्यकता या इच्छा की पूर्ति में वाधा नहीं अजु- 
भच हो सकती क्यों कि वह व्यक्तिगत स्वतंत्रता से अपने पशुओं 
ओर अपने कारखाने में तय्यार होने वाले मांस की क़ीमत दस 
की जगह पन्‍न्द्रह गुणा चढ़ा सकता है। जब चाधा नहीं तो स्वत- 
न्त्रता ही है । 

व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का अर्थ यदि मनमानी करने की उच्छ- 
खलता न मान लिया जाये तो उसका अर्थ होना चाहिए खुख 
से जीवित रह सकने ओर उन्नति के लिए प्रयत्व कर सकने के 
अवसर ओर साधन होना | ऐसा कर सकने का अचसर ओऔर 
साधन न होना दी परवशता ओर वाधा है। मैं चारों ओर हर बात 
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में बाधा ही अच्ुुभव करता हूँ, स्व॒तन्धता नहीं। आपका अनभव 
भी शायद बाधाओं का ही है, स्वतन्चता किसी बात की नहीं 
अपनी अपेक्षा अधिक अवसरदीन या गिरी हुई आर्थिक्त अवस्था 
के लोगों को ओर भी अधिक वाधा-वाधित और स्व॒तन्त्रनाहीन 
देखता हैँ । उन्हें किसी भी-बात की, पेट मरने की, बीमारी में दवाई 
खा सकने की, अपनी सनन्‍्तान को शिक्षा देने की स्वतंत्रता नहीं । 
हमारे अर्जेए ठाइनी महोदय ओर उन जेस दूसरे लोग कहेंगे 
स्वतंत्रता तो सभी को दै, वे इसके लिये साधन और सामथ्य॑ 
पाने की चेप्टा क्‍यों नहीं करते ! में देखता हूँ और आप स्व्रीकार 
करंगे, कि साधनों के अभाव में चेप्ठा करने का भी अवसर नहीं 
रहता । किसी के दाथ में अवसर ओर साधनों का न होना दी तो 
पराधीनता है ! पेट भर कर खाना और अपने बच्चों को खिलाना 
कौन नहीं चाहता ? बीमार होने पर दवाई की इच्छा किसे नहीं 
होती ? परन्तु दवाई तो बहुत बड़े ताले के भीतर बन्द रहती है । 
यह ताला अच्छी रकम या साधनों के मालिक का दे। साधनों 
का मालिक अपने लिए मुनाफ़ा पाये बिना मुझे या आप फो 
आवश्यक दवाई नहीं लेने देगा । 


साधनों के मालिक को व्यक्तिगत सरुपरतन्त्रता हैं कि मेरे और 
आप के कष्ट से लाभ उठा कर अपनी डुकान में रसी दवाई पर 
मुनाफ़ा कमा ले। मुझे या आपको रोग में आवश्यकता होने पर 
दवाई पा सकने की व्यक्तिगत-स्वतंत्रता नहीं। हम लोग यदि 
दवाई छीनकर प्राण रक्षा करना चाहें, तो दवाई क साधन-सम्पतन्न 
व्यापारी के सुनाफा कमाने के व्यक्तिगत-अधिकरार की रक्षा के लिए 
पुलिस हथियार लेकर खड़ी हैँ । पुंलस के काम का दूसरा पदल 
है, ग्रावश्यकता होने पर दवाई छीनने का यन्‍्न करने की मरी 
व्यक्तिगत इच्छा को दवा देना मुझे दवाई के व्यापारी से आब- 
श्यक दवाई छीन लेने की व्यक्तिगत-स्व॒तन्त्रता नहीं परन्तु दवाई फे 
व्यापारी फो मेरे परिवार के निर्चाद के लिये अत्यन्त श्रावश्यवः 
पैसा, मुनाफ़े के नाम पर मेरी जेब से छीन लेने फी व्यक्तिगत- 
स्वतंत्रता है। छीनने के दो ढंग दे । एक ढ़ हे, साधनद्वीन लोगों 
के लिये सम्भव, अपने शरीर की शक्ति से थप्पट था लाठी मार फर 
छीनने का तरीका | यद्द तरीका पूंजीबादी व्यचस्था में गैर्फानूनी 
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माना जाता है । दूसरा तरीका है। भूखा मार फर मुनाफ़े के रूप मे 
उन की कमाई छीन लेना । छीनने का यह तरीका पंजीवादी व्यच- 
स्था में कानूनी व्यक्तिगत स्वतंत्रता समझी जाती है । 

पेदावार के साधनों पर अपना व्यक्तिगत शासन जमा लेने 
वाला या पूंजी के वल से अपनी व्यक्तिगत स्वतंचता को समाज और 
समाज के दूसरे व्यक्तियों के दमन का साधन वना लेने वाला 
व्यक्ति क्या कर सकता है, इसका एक ओर उदाहरण अलमोड़ा के 
अतिथि, इन दक्षिण अमरीकी सज्जन ने दिखायाः--अलमोड़ा की 
एक वड़ी ओर जनग्रिय शिक्षा संस्था में विद्यार्थियों के वढ़ जाने के 
कारण एक दूसरी इमारत की अनिवाय आवश्यकता दो रही थी। 
अवसर से एक अच्छा और वड़ा बंगला इसी समय विफाऊ हो 
गया । संस्था ने इस वंगले का उचित मूल्य देने का हुगाड़ भी फर 
लिया परन्तु सोदा हो जाने से पहले दक्तिण अमरीकी सज्जन के 
दलाल जा पहुंचे वंगले के मालिक के पास ओर उसके मुंह मांगे 
दाम से ड्योढ़ा देने की चात कद कालिज़् का सोदा विगाड़ दिया | 
इन दक्षिण अमरीकी सज्जन की तरह इस देश के पूजिपतियों को 
भी इस प्रकार की पूर्ण व्यक्तिगत स्वतंत्रता है। पूजीवादी न्याय 
की दृष्टि में समाज और देश के हज़ारों वच्चों की शिक्षा, ओर 
उनके भविष्य निर्माण की अपेक्षा पूजीपति के चाव का महत्व 
अधिक है । इसी बात का और व्यापक उदाहरण आज इस देश 
की चीनी और कपडे की मिलों के मालत्रिकों का व्यवहार है| देश 
नंगा है परन्तु उन्हें स्वतंत्रता है कि वाज़ार में कपड़े का भाव गिरने 
न देने के लिये अपनी मिलों को निठल्ला रख सके । रामराजी नेति- 
कता में सम्पत्ति पर इन पूंजिपतियों के व्यक्तिगतगत अधिकार का 
मूल्य जनता का अंग ढंकने से अधिक है। साधनों और पूंजी का 
स्वामित्व यदि मनमानी फरने का अचसरः न दे तो पंजी समेटने 
का भेद ही क्य किया जाये ? 


नागरिक जीवन के प्रतिदिन के अनुभव से उदाहरण लीजिये। 
मिल मालिक 'तज्ष! की मिलों में दस हजार मज़दर काम करते हैं । 
इसी वात को थों कहा जा सकता है कि मिल मालिक च्ष' के हाथ 
में दस हजार मज़दूरों को पेट भर सकने का अवसर देने ओर न 
देने के अधिकार की कुंजी है । इन दस हज्ञार मजदरों और 'च्ष' की 
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व्यक्तिगत शक्ति या स्व॒तंचरता में क्या समता हो सकती हैं? इसी 
प्रकार जमोत्र के मालिक जमीन्दार और उस की भूमि पर जमीं- 
दार की अज्ञमति से, जमीन्दार को अपनी कमाई फा हिस्सा देने 
की शर्त पर, खेती करन वाले किसानों की व्यक्तिगत शक्ति और 
स्व॒तंत्रता और जमीन्दार को शक्ति और स्व॒नंत्रता में क्या समता 
हो सकती हे ? 


जीवन की आवश्यकताओं की पूर्ति के साधनों ओर श्वसर का 

होना ही व्यक्तिगत स्वतंत्रता मान लिया जाय तो इस स्व॒तंचता 
के लिये व्यक्ति को दुतरफ़ा मोर्चा लेना पट़ता है | पहले तो व्यक्ति 
था मजुण्य को प्रकृति से मोर्चा लेना पड़ता देँ। प्रकृति स अपनी 
आवश्यकताओं की पूर्ति क्री सामग्री लेना, प्राकृतिक भयों-जंगली 
जीचों, वर्षा, बाद और आग से अपने आपको बचाना ओर इन 
प्राकृतिक शक्तिपों को अपनी आवश्यकता पूर्ति ऊे काम में लगाना। 
इस मोर्चे पर मनुष्य-लमाज्ञ व्यक्तिगत रूप से नहीं, सामृ| 
और सामाजिक रूप में लड़ता है । मनुप्य की सभ्यता और संस्कृति 
क्रेघिक्रास का अर्थ यही है कि चद् प्रकृति की तुलना में सामथ्य- 
वान और सशक्त होता चला जाता है, अपने उपयोग के लिये प्रकृति 
को वश फरता चला जाता हैं। प्रकृति के विरुद्ध सामूद्विक्त रूप से 
मोर्चा जोतकर व्यक्ति के सामने समाज में स्वतंत्रता पाने की 
समस्या आ जाती है। मजुष्य-समाज में व्यक्तिगत स्वतंत्रता फी 
समता तभी सम्वबव हो सकती है, जब ज्ञीवन की आवश्यकतापूर्ति 
के साधनों ओर अचसर की समानता द्वो | समाज के सम्पूर्ग 
साधनों के स्वामित्व और बंटवारे में यदि विपमता द्वोगा ता 

छु लोगों की व्यक्तिगत स्वतंत्रता बढ़ जायगा और साधनटीन 
वना दिये जाने वालों क्री घट जायगो | साथनपान लोगों ही 
व्यक्तिगत स्वतंत्रता यों वढ़ जायगी ऊि भाहकृतिक साधनों फो झपनी 
आवश्यकता पूर्ति के फाम में लगाने के साथ-साथ, यह लोग 
खसाधनद्वीन लोगों को भी अपने व्यक्तिगत स्वार्थ की पृति करने ऊ 
लिये घिवश या बाधित कर सकेगे। 

मजुण्य समाज में व्यक्तियों की शक्ति या स्व॒त-घता का अंदाज़ा 

माज के दुसरे व्यक्तियों से उनऊ सम्पंथ या इसरे व्यक्तियों पर 

उनकी शक्ति के प्रभाव से ही लूगाया जा खड्ता है। मालिस | 
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अधिकार और शक्ति तभी अनुभव किये जा सकते हैं जब आप के 
एक दो नौकर हों। नौकर या मज़दर को शक्ति और स्वतंत्रता की 
सीमा तभी अज्ुभव होती है जब उसकी आवश्यकतायें पूरी न हो 
सके या उसे अपनी इच्छा के विरुद्ध व्यवहार करने के लिए विवश 
होना पड़े । साथनों के मालिकों की शक्ति, सामथ्यं ओर अधिकारों 
दा उपयोग हो सकने के लिये समाज में साधनद्ीनों की बहुत बड़ी 
संख्या का होना आवश्यक है | पंजीवादी आर्थिक व्यवस्था और 
शासन प्रणाली समाज में वर्तमान ऐसी अवस्था (वैयक्तिक स्वतंत्रता) 
को यथावत रखने के प्रयोजन और उद्देश्य को ही नैतिकता ओर 
न्याय का नाम देती है। इस शासन-व्यवस्था ओर सामाजिक 
नैतिकता में साथनों की विपमता को ईश्वरी यन्याय के रुप में 
खुरक्षित रख कर समता, व्यक्तिगत-स्वतन्त्रता ओर प्रजातंत्र की 
बात की जाती है। पंजीवादी व्यवस्था में साथनों या सम्पत्ति पर 
स्वामित्व सबसे पवित्र अधिकार माना जाता है। इसलिये इस 
व्यवस्था में कानूनी समता, व्यक्तिगठ-स्व॒तन्चरता और प्रजातन्त्र 
का लक्ष व्यक्तियों के साधनों की विपमता के अधिकार की रक््ता 
करना है। पूंजीवादी व्यवस्था सर्गलाधारण जनता के घुटने तोड़ 
अर्थात उन्हें साधनहीन वना कर और कुछ व्यक्तियों को घोड़े या 
मोटर पर चडने, अर्थात्‌ असोम साधन वढ़ा लेने का अवसरः दे 
कर अपनी व्यवस्था को प्रजातंत्र, समता और व्यक्तिगत-स्वतंच्रता 
का नाम दे देती है । 


पंजीवादी-प्रजातंत्र ओर व्यक्तिगत-स्व॒तंत्रता की व्यवस्था के 
अनुसार देश के सभी व्यक्तियों को देश के शासन में भाग लेने की 
समान कानूनी स्वतन्त्रता है। इस स्वतंत्रता की वास्तविकता 
कया है? शासन की नीति निश्चय करने का अधिकार मिलता हैं, 
चुनाव जीत लेने से। चुनाव लड़ने के लिये केसे ओर कितने 
साधनों की आवश्यकता होती है. यह चात अब इस देश के सर्ज- 
साधारण जानने लगे हैँ। चुनाव के सम्बन्ध में समता और 
व्यक्तिगत रुचतंच्रता की स्थिति इस देश में यह है. कि यदि एक 
लाख साधनहीन भी मिलकर एक व्यक्ति के लिये चुनाव के साधन 
जुद्ना चाहें तो सम्भव नहीं। दूसरी ओर अनेक पंजीपति इस 
शतरंज में प्यादों की मन चाही संख्या लड़ा सकते हैं ओर अपनी 
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शह देकर जिस प्यादे को चाहें, चज़ीर बना दे सकते हैं। पंजी- 
पति की इस व्यक्तिगत-स्वतंत्रता का आधार साधनहीनों पी 
परवशता नहीं तो कया है? 


पंजीवादी शासन व्यवस्था या सभी शो पक शासन-वयवस्थाओं 
की नीति का आधार यह है कि उत्पादक, अर्थात पेंदावार के लिये 
श्रम करने वाली वहुसंस्यक्र जनता परवचश और असहाय बनी रहे: 
चर्ना उनका शोपण किया कैस जायगा ? प्रजातंत्र शासन प्रणाली 
में शासन की नीति निश्चित करने का अवसर तो है चुनाव लड़ा 
सकने वाले गठरीपतियों के हाथ मे परन्तु शासन का खर्च को 
देता है ? यह सब खर्च प्रत्यक्ष और अपत्यक्ष उपायों से, करों के 
रूप में शोपित प्रजा ही देती हैं। किसान दस हाथ जमीन में 
अन्न उपजाने से लेकर ताड़ के पेड़ ओर वकरी पाल सकने तक 
के लिये कर द्वेता है । वीड़ी से लेकर लंगोटी का कपड़ा खरीदते 
समय, एकक्‍साइज़ से लेकर व्रिकीटेक्स ( सेलटेक्स ) फे रूप में 
मज़दर की जेव कर भरती है। यह पंजीवचादी शासन का चातुरय है 
कि कर देने का श्रेय गठरीपतियों के ही सिर दांघ दिया जाता है 
परन्तु यह सब कर साधनहीन प्रजा से उगाद लेने का अचसर 
गठरीपतियों की सरकार गठरीपतियों को दे देती है। कर का नाम 
रखा जाता है 'ब्रिकीकर! (सेल टेक्स ) और कर भरता है खरीदने 
वाला साधनददीन ! कोई भी कर बढ़ते ही वाक खरीददार की जेव 
पर खिसका दिया जाता है| किसान, मज़दूर और साधनहीन करों 
के रूप में भारी भरकम सरकार का खर्चों निभाने के बाद सरकार 
के खर्च की नीति के बारे में जवान नहीं दिला सकता । इस नीति 
को करता है, चुनाव में अपने प्यादे लड़ा सकने बाला पंजीपति 
यह है पंज्ञीवादो प्रज्ञातंत्र में व्यक्तिगत स्वतंत्रता के दो रूप ! 


सरकार का सब से बढ़ा काम देश में शान्ति ओर खुब्य 
वस्था की रक्ता करना हैं! खुब्यचरु ॥ का अर्थ हैं. कोई दूसरे की 
सम्पति या साधनों को न छीन सके | इसका व्यवहारिक परिणाम 
है, साधनहीनों से साधनचानों के हितों की रक्ता करना । साथन- 
हीन की व्यक्तिगत स्वतंत्रता का यही रूप है कि चह अपने हाथ- 
पांच बांध दिये जाने को सरकार नाम की रख्सी का खर्च जुटाने 
के लिये परचश वन जाये। समाज में त्रिपमता और अखसमानता 
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केसे पैदा होती है ? जब कुछ आदमियों को एसी व्यक्तिगत. 
स्वतंत्रता हो है कि पेदावार के साधनों पर अपना अधिकार करके 
दूसरों के श्रम का भाग स्वयं से ले तभी विषमता पैदा हो जाती है 
अर बढ़ती जाती है। पूंजीवादी शासच-ब्यवस्था का प्रयोजन 
साधनवानों की इसी व्यक्तिगत-स्व॒तंत्रता की रक्ता करना अर्थात 
साधनददीनों की परवशता को मजबूत वनाये रखना है । पूजीचादी 
न्थाय और शासन-व्यवस्था में समान कानूनी अधिकारों का उप- 
योग कर सकने के लिये पर्याप्त पंज्ञी का होना पहली शर्त है। ठीक 
बैसे हो जैसे सिकन्द्र, नाद्रिशाह्र या तैसूरलंग अपनी शक्ति से 
सभी देशों को जीत लेना अपना अधिकार समभते थे परन्तु यह 
मानने के लिये तैयार न थे कि उनके विरुद्ध शक्ति प्रयोग का 
अधिकार:किसी दूसरे को भी हो सकता है ! एक समय छुन्नपति 
सम्राट को यह अधिकार था कि नाराज हो जाने, पर शहर में 
कत्लेआम कर दे ! पूरे शहर को आग की लपटों की भेंट कर दे । 
डसे अधिकार था किसी भी व्यक्ति से नाराज हो जाने पर उसे 
हाथी के पांच तले कुचलवा दे ! अपनी प्रजा के किसी भी खेठ 
के खजाने को अपने खजाने में सिमिट्व्राले ! मन चाहे जितनी 
स्त्रियों को अपने रनिवास में समेट कर अपनी रानियों, रखेलियां 
था वांदियाँ चना ले ! उसका कफोह भी काम अजुचित या अपराध 
नहीं हो सकता था ; क्योंकि उसके समान अधिकारों का दावा 
कोई नहीं कर सकता था। पूर्वी और पश्चिमी दोनों संस्क्ृतियों में 
राजा का यह अधिकार ईश्वरद्स अधिकार माना जाता था परन्तु 
ऐसी व्यक्तिगत-स्वतंत्रता ओर अधिकोर, समाज में कितने व्याक्ति 
भोग सकते हैं ? एक समय समाज में एक से अधिक व्यक्ति पेसी 
व्यक्तिगत स्वतंत्रता ओर अधिकार नहीं भोग सकते | राज्यसत्ता 
के राजा को व्यक्तिगत स्वतंत्रता का दूसरा पहलू था सम्पूर्सा 
प्रजा की दासता ! 


शासन का अधिकार एकछुत्र राजा के हाथ से निकल कर 
पूजीवादी श्रेणी के हाथ में आ गया है। अब व्यक्तिगत-स्वतन्त्रता 
न ऐसा रूप ले लिया है जिस पृंजीपति श्रेणी के सभी व्यक्ति 
समान रूप स, दा अपनी पूंजी के अद्ुपात में भोग सके। 
एकछंचर राजसचता के समय जो राजा जितना बड़ा होता था 
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उसकी व्यक्तिगत स्वतंत्रता उतनी ही चड़ी होती थी। बड़ा राजा 
छोटे राजा का राज छीन सकता था | इसी प्रकार आज जो पुंजी- 
पति जितना बड़ा है उसकी स्वतंत्रता भी उतनी ही बड़ी है। 
राजनैतिक, आर्थिक, स्वास्थ्य, शिक्षा और विनोद के केत्रों मे 
पंजीपति चर्य के विशेषपाधिकारों ओर अचसर की चुनियाद, उनका 
सर्वंसाधारण की अपेक्षा अधिक साधन सम्पन्न होना ही है । 


पूजीवादी व्यवस्था के विक्रास की स्वाभाविक गति ऐसी दें 
के पेंदावार के साथनों के धआ्गपसी होड़ में केन्द्रीकरण दारा वद् 
अपनी श्रेणी की संख्या कम करती जाती है और साधनहीनों की 
संख्या वढ़ाता ज्ञातां है। यह पंजांबादा व्याक्तमत-स्वदन्नता का 
परिणाम है। पंजीवाद का अर्थ है, पंजी के वल से साधनों को 
अपने हाथ में ले साधनहीनों से श्रम करवा कर पेदावार कराना 
ओर यह पेदावार फिर साधनहीनों को देते समय सुनाफ़े को 
पूंजी के रूप में समेटते जाना । साधनवान और पंजीपति व्यक्ति 
जब न्याय, नैतिकता और व्यवस्था की चात करता है तो पैदावार 
के साधनों पर व्यक्तिगत अधिकार और इन साधनों से मुनाफ़ा 
कमा सकने के अवसर को न्याय की नींव मान लेता है। स्वतंत्र 
भारत के नवीन विधान में व्यवस्था और न्याय के इसी आधार- 
भूत पा डा को स्वीकार कर पूरी व्यवस्था की इमारत तैयार 

की गई है। 


दूसरे व्यक्तियों से श्रम करवा मुनाफा बमाने के अवसर का 
धयोजन दुखरों का शोपण कर सकने या उनकी व्यक्तिगत स्वतंत्रता 
को कुचलने सकने का अवसर है। ऐसा अधिकार और अवसर 
समाज के सब व्यक्तियों को समान रूप से नहीं हो सकता । किसी 
भी व्यक्ति का ऐसा अधिकार दूसरे के अनधिकार और झवसर- 
हीनता पर ही निर्भर करता है| कुछ आदमियों को ऐसी व्यक्ति- 
गत स्वतंत्रता दूसरों की परवशता पर ही निर्भर करती हें। 
साधनवान समाज की ऐसी व्यक्तिगत-स्वतंचता साधनहानों की 
असहाय और परवशता की भूमि में ही पनप सकती है । 


साधनहीनों को जीवन की रच्ता ओर विकास के लिये साधन 
आओऔर अवसर तभी मिल सकता दे लव उन का शोपण करने का 
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अधिकार और अवसर किसी को न हो ! परन्तु हमारे अ्ज॑शटाइनी 
ओर उन जैसे दूसरे लोगों को ओर इस श्रेणी के महात्माओं 
को भी शोषकों की ऐसी व्यक्तिगत-स्वतन्त्रता पर रोक लगाना 
हिंसा, या कम्युनिज््म और अन्याय जान पड़ता है। इसीलिए 
कस्युनिज्म की भावना, जिस का अर्थ है--समाज में सभी 
व्यक्तियों के लिये समान अवसर, अधिकार और स्वतंत्रता है, 
शोपण के अधिकार से लाभ उठाने वाली श्रेणी को अपनी “व्यक्ति- 
गत स्वतन्त्रता” को कुचल देने वाले सड़क दवाने के वरवर इंजन 
के समान जान पड़ती है; वे अपने शोषण के-अधिकार की 
व्यक्तिगत-स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए एक ओर अहिसा के उपदेश 
ओर दूसरी ओर तोप, तलवार, टेक और एटमबम लेकर संसार 
की व्यक्तिगत-स्व॒तन्त्रता की रक्चा का दम भरते हैं। 


अर्जेंस्टाइनी मित्र का भय निमूल नहीं ! कम्युनिज्म की संस्कृति 
निश्चय ही उनकी शोषक व्यक्तिगत स्वतंत्रता छीन कर सम्पूर्रां 
समाज में समान रूप से वांट देना चाहती है, उनके आधिक शोपण 
के वन्‍्धन में वंधे लोगों को स्वतंत्र कर देना चाहती है, सम्पूर्ण 
समाज के लिये संभव व्यक्तिगत स्वतंत्रता सभी को दे देना चाहती 
है। अर्जेगटाइनी महाशय के कम्धुनिज्म के प्रति क्रोध या गांधी जी, 
सरदार पटेल ओर राजा जी का कम्युनिज्म को हिंसापरक 
बताना सुझे अपनी एक अन लिखी कहानी की वात याद दिला 
देती है । जिन दिलों ब्रिटिश साम्राज्य के सम्राट एडवर्ड अप्टम 
को मिसेज्ञ सिम्पसन से विवाह करने की इच्छा के कारण राजगदी 
छोड़ देनी पड़ी थी मैंने कल्पना कीः--यदि महाराज दुश्यन्त, 
भीष्मपितामह, सिकन्दर, नादिरशाह, वावर या अलाउदीन खिलजी 
आज इस संसार में आकर एक सप्नाट को प्रज्ञा की इच्छा के 
सामने इस प्रकार क्ुकते देखें तो उनका मन उस सम्राट की 
कायरता के प्रति कैसी घृणा से भर जायगा ? उन्हें यह बात 
क्रितना वड़ा अन्याय, हिंसा, अनाचार ओर ईश्वरीय न्याय का 
विरोध जान पड़ेगी? अपने सम्राट पर हुक्म चलाने वाली प्रजा 
फो वे क्‍या दंड देंगे? भारत को रियासतों के मामूली राजा, 
कावुल के अमीर ओर नेपाल के महाराजाधिराज आज भी 
ब्रिटिश साम्राज्य के सम्नाट से कहीं अधिक व्यक्तिगत-स्व॒तन्त्रता 
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रखते हैं। भीष्म पितामद और अलाउद्दीन खिलजी और पृथ्चीराज 
मनचाद्दी औरत को छीन लाने के लिये पूरे देश की सेना और 
खजाने को खर्च कर सकते थे ओर तब यही न्‍्याय और घर्म था। 
राजा और सम्नाट की पूर्ण व्यक्तिगत-स्वतंत्रता के राज्ञ में समाज 
के किसी दूसरे व्यक्ति की व्यक्तिगत-स्वतंत्रता सस्मच नहीं थी। 


समाज के आर्थिक बिकास और परिवतंनों से ऐसी परिस्थि- 
तियां पेदा दो गई कि समाज एऋछन्न राजा की व्यक्तिगत-स्वतंत्रता 
को सहने के लिये तैयार न रहा | पूंजीवादी व्यवस्था ने पकछन 
राजा या सामन्‍्त के स्थान पर पंजीपति श्रेणी को शासक वना दिया । 
एकछुतच्र राजा की व्यक्तिगत स्वतंत्रता को इस श्रेणी ने आपस में 
बांद लिया । आज का पू'जीपति समाज उन सभी अधिकारों और 
अवसरों को भोग रहा है जिन्हें एक समय केवल राजा भोगता 
था। पूजीपति की व्यक्तिगत-स्व॒तंत्रता पर केवल ऐसे वन्धन ह 
जो दूसरे पूजीपतियों की व्यक्तिगत-स्व॒तंत्रता ओर पू'जीवादी 
व्यवस्था की रक्त के लिये आवश्यक है, अर्थांत वे शहर में 
कत्लेआम नहीं कर सकते या आग नहों लगा दे सकते। 
इतिहास ने इस परिवर्तन को समाज के विकास के रूप में 
स्वीकार किया। 


समाज का सामन्‍्तवादी या एक छत्र राज़ की अवस्था से 
पंजोचादी प्रजातंत्र राज की अवस्था में बदल जाना बड़ी भारी 
क़ान्ति थी । एक समय था जब राज़ा का अस्तित्व ईश्वरीय विधान 
माना जाता था ओर प्रज्ञा के लोगों का अपना शासन कर सकना 
अखसस्मव वात या मज़ाक जान पड़ती थी परन्तु यह हो के ही रहा । 
नादिरशाह या राजा जयसिंह को प्रज्ञातंत्र के सिद्धान्त सममाने 
की चेष्ठा की जातो तो बद्द उन्हें समझ नहीं आ सकते थे। पूजी- 
बादी व्यवस्था ने समाज को एकछन्न राजा की नादिरशादी, शोपक 
व्यक्तिगत स्वतंत्रता से उन्छुक्त कर उस व्यवस्था सं अधिक 
सम्पन्न वनाया ओर अधिक मात्रा में व्यक्तिगत स्वतंत्रता भी दी | 
ओऔरः प्रजा पर अपना शासन दृढ़ करने के लिये इस व्यवस्था ने 
ईश्वरी न्याय का चोला ओढ़ लिया । 


परन्तु पूंजीवादी व्यवस्था को ही समाज के विकास की 
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अन्तिम मंजिल नहीं मान लिया जा सकता । समाज को व्यक्तिगत- 
स्वतंत्रता के ऐसे रूप और आदर्श की आवश्यकता है जिस में 
सभी लोग समान रूप से स्वतंत्रता और अच्रसर पा सके। सर्व- 
साधारण को जीवन का अवसर देने बाली ओर शोषण से मुक्त 
करने वाली व्यवस्था, ऐसी व्यक्तिगत-स्वतंत्रता और जनतंत्र कुछ 
पूंजीपतियों की नादिरशाही शोपक्र उच्छ खलता पर अवश्य 
वन्धन लगायेगी। अर्जेग्टाइमी महोदय आर उनके आध्यात्मिक 
संस्करण परम गांधीवादियों को इस व्यवस्था और समाजवादी 
व्यक्तिगत स्वतंत्रता को उसी रूप में खीकार करना होगा जैसे 
आज एडचर्ड अष्टम सम्नाठों की नादिरशाही व्यक्तिगत स्वतंत्रता 
पर पृ'जीवादी प्रजातंत्र के बंधन को खीकार कर रहे हैं। सम्पूर्रा 
समाज की व्यक्तिगत-खतंत्रता समाज को भान्यता देकर, पैदावार 
के साधनों पर सम्पूर्णा समाज का समान श्रधिकोर खीकार करने 
से ही हो सकती दे। साथनों की समता के बिना व्यक्तिगत 
स्व॒तन्त्रता की समता केवल धोखा मात्र है । 


-*&-४$&5<5-«- 
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पिछले अगस्त की वात है। वहुत दिन तक घर से बाहर 
पहाड़ में वने रहने के कारण कारोचार के संबंध में पत्र-ब्यवद्दार 
का फाम पिछड़ा हुआ था | छुबह नित्य नेमित्यिक की उपेक्ता कर 
पिछड़े हुये पत्नों के उत्तर लिखने के लिये बेड गया। कुछ ही देर 
वाद साथ कमरे से, घरेलू काम सम्भालने वाले अपने साथी फी 
आवाज्ञ झुनाई दी। उधने आगंतुक से घश्न किया था--“आप 
कहाँ से आये हैं ?” 

उत्तर झुनाई दिया, विनय के आवरण में लिपटे अधिकार के 
स्वर में--“कह दो, जैनेद्र !” 

बह स्वरः सुनकर तुरंत अनुमान किया, हिंदी के प्रतिष्ठित 
लेखक श्री जेनेंद्रकुमार दिल्ली से पघारे हैं। दिल्ली से आने वाले 
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व्यक्ति की ओर फिर श्री जेनंद्र जी के समान प्रतिष्ठित लेखक के 
पधारने की उपेक्षा कर जाना उचित नहीं था। मन मार कर उठा 
कि अपना काम फिर देखा जायगा। दफ़्तर के कमरे में जाकर 
देखा, खद्दर की खूब खुली आस्तीनों को कोदनियों से ऊपर समेटे 
ओर दोनो वाहों को, लताओं की तरह आपस में बल दे कर 
एक हाथ की इथेली पर ठोड़ी टठिकाये जेनेंद्र जी ही बैठे थे । 
अभ्यर्थना में नमस्कार कर क्षमा माँगी कि खुबह ही कुछ पिछड़े 
हुये आवश्यक काम में लग जाने के कारण कुछ अस्त-व्यस्त 
अवस्था में हैँ । 

“यह सव तो चलता ही है”--जैनेंद्र जी मेरी अस्त-व्यस्त 
अचस्था फो उदारता से स्वीकार कर वोले--आया था रूखनऊ, 
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ओर दिल्‍ली से चलने से पहिले ही सोचा था, यशपाल से भी 
मिलूँगा अवश्य ।” 


अपने प्रति एक महान लेखक की स्मृति के लिये धन्यवाद दे 
निवेदन किया--/इसके लिये आपका आशभारी हूँ | 'आजकल क्या 
लिख रहे हैं. आप ? हिंदी-संसार आपकी रचना की भतीक्षा उत्सु- 
कता से करता है| इधर में कुछ देख नहीं पाया। कुछ तो कारोवार 
में व्यस्त हो जाता हूं; परंतु आप जो कुछ लिखें, पढ़ने की इच्छा 
अवश्य वनी रहती है।” जेनेंद्र जी ने दुसरे हाथ की , हथेली पर 
ठोड़ी बदलते हुए उत्तर दिया--"कुछ भी नहीं। इधर कुछ भी 
नहीं लिख पा रहा हूँ। मुद्दत से नहीं लिख रहा हैँ। कुछ समझ 
नहीं पाता, क्‍या लिखें? ओर जब लिखा था, तब भी नहीं मालूम 
केसे लिखा था? क्‍या लिखा था? जो आया सो लिख दिया! 
लिखते तो ठुम हो। खूब लिखते जा रहे हो भाई _! में पढ़ना चाहता 
हूँ कि क्या लिख रहे हो, परंतु तुमने अपनी किताब भेजी नहीं । 
मैं तुम्हारी सब पुस्तकों की एक-एक कापी चाहता हैँ ।” 


अवसर से ठीक इसी समय ध्रकाशवती दफ्तर के कमरे में 
आ पहुँची। संभवतः आई तो थीं मुझे याद दिलाने कि अब में 
नहा डालें, काफ़ी विलंब दो गया है परंतु जैनेंद्र जी को उपस्थित 
देख नमस्कार कर छुप रह गईं। उन्हें संबोधन कर मेने अनुरोध 
किया - “मेरी नडढे प्रकाशित पुस्तक “मनुष्य के रूप! 'पकका क़दम 
ओर 'फूलो का कुर्ता! एक-एक कापी आपके लिये ला दो ।” जैनेंद्र 
जी ने ठोक कर पुनः स्मरण दिलाया--“नहीं नहीं, खब पुस्तक 
चाहिये मुझे । वह क्‍या पुस्तक है तुम्दारी, 'मार्क्सवाद”ः और 
गाँधीवाद की शव परीक्षा! भी ।7 
रानी ( प्रकाशवती ) पुस्तक लेने चलो गई और जैनंद्र जी 
कभी छत की ओर दृष्टि कर ओर कमो फ़र्श की ओर देख कर, 
गये--“हाँ, तो तुम खूब लिख रहे हो | वह क्‍या चीज़ है 
जिससे तुम लिखते चलते जाते हो? अंतःपेरणा से या 
अनुभूति से ?” 
' अंतःपेरणा ओर अजुभूति, इन दोनों चीज़ों को मैं अपने नित्य 
जीवन से पृथक अचुभव नहीं करता-- उत्तर दिया--"में अनुभव 
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ऋरता हूँ कि अमुक पश्न डठाया जाना आहिये अथवा अमुक 
समस्या की ओर ध्यान देना आवश्यक है, अथवा अमुक् समस्या 
का भेरे विचार में यह उत्तर होना चाहिये और मै अपने साथियों, 
अपने समाज को वह वात छुनाने या खुकाने की आवश्यकता अठ- 
भव कर लिखना ज़रुरों समभता हूँ। ऐसे प्रश्न, समस्‍यायें और 
बातें सुझे इतती अधिक दिखाई देती हैं कि लिखना मुझे सदा ही 
आवश्यक फोर स्वाभाविक जान पड़ता है। कभी कुछ दूसरे कारण 
रुकावट डाल देते हैं तो नहीं लिख पाता हूँ वरना लिखना तो 
सदा ही चाहता हूँ। लिखना में अपना काम समझता हूं। जेसे 
दूसरों के अपने काम हैं, मेरा काम लिखना है| मैं अपना काम न 
करूँ, यह मुझे अस्वाभाविक और अच्चुचित भी ज्ञान पड़ता है।” 


बातों में रस आने लगा । रानी पुस्तक ले आई मैंने उनसे चाय 
मेंगा लेने के लिये कहा । अब जैनेद्र जी सरलता स अपने दफ्टि- 
कोण की वात मुझे समभाने लगे, जिसका अभिप्राय यह था कि 
लिखने के चारे में उनका दृष्टिकोण मेरी तरह भौतिक और पार्थिव 
नहीं । वह लिखने का इरादा या विचार करके नहीं लिखते । लिखना 
उनके जीवन की सचेत, सप्योञ्ञन चेष्ठा नहीं दे । उन्होंने जो कुछ 
लिंखा है, चह'डनके वस की वात नहीं थी । यानी उसमें कोई बनावट 
शंगाए या ज्ञोर-ज़बर्दस्ती उन्हों ने नहीं की। उनकी बात अपने 
शब्दों मेंकह रहा हूं कि उनका लिखना उनकी कला और भावात्म- 
कता का उद्धेग स्वाभाविक था, बेसे ही जैसे बसंत में कोयल 
और, बरखात में पपीहे का दोल उठना। 


किक, 


चाय के साथ-साथ अनेक वातों के बाद जैनेन्द्र जी बोले-- 
“वात यह है कि दिल्ली से निकला हैं और इरादा कर लिया हें 
एक हर का; देश के पूरे दौरे का | एक भारी काम दे ।” 

मेंने अनुमोदन क्िया--“अच्छा ही है।” और फिर प्रश्न 
क्रिया-- (कि दौरे का प्रयोजन क्या दे? शायद, देश की परि- 
स्थितियों का अध्ययन ? 

अपनी दृष्टि को अपनी वाक की नोक पर स्थिर कर एकाप्रता 
की मुद्रा में जैनेन्द्र जी ने हामी मरी-“हाँ ! और काम तो वास्तव 
में बद्दी है'”--दोनों हाथों की उलभी हुई आपस में उंगलियों 


्। 
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को एंटठते हुए उन्हों ने बात पूरी की--“काम है, वस वही जो 
अपना काम है; कस्युनिज्म को फ़ाइट करना ।? 

“तो ठीक है, कीजिये !?--उनकी मेज़ की ओर भ्ुक्ी पलकों 
की ओर देख उनसे निगाह मिला सकने में असफल रह' कर मेंने 
उत्तर दिया--“यदि आपने यही काम स्वीकार किया है तो निस्स- 
न्देह आप करंगे ही | में परिणाम की प्रतीक्षा करूँगा ।” 

“हां ।”--ध्यानावस्थित मुद्रा में ही सिर हिला कर नेनेन्द्र 
जी ने माना--“हाँ ! ठीक है, परन्तु इसमें तुम्हारी सहायता की 
आवश्यकता है ।” 

हँसी के उठते उबाल को होंठों में दवा कर प्रश्च किया--“मेरी 
सहायता की आवश्यकता ? इस काम में में आप की क्या सहा- 
यता कर सकता हैँ ?** शायद आपका अभिप्राय नहीं समझा ?” 


जैनेन्द्र जी ने अपने मेरूदूए्ड को विलकुल सीधा कर और 
आँखें मेज़ पर गड़ा अपनी वाँहों को आपस में लपेटते हुए सम- 
भाया--"इस काम में तुम्दारी सहायता की आवश्यकता है इस 
तरह कि पहिले कस्युनिज़्म को समझना होगा। डसे 'फ़ाइट! 
करने के लिए पहिले उसे श्रच्छी तरह समभना होगा ।” इस बार 
उन्होंने मेज़ पर गड़ी अपनी दृष्टि मेरी ओर को ओर वोले--/इस 
कस्युनिद्म फो समभने के लिए तुम्हारी सद्दायता को आवश्यकता 
होगी [? 

फिर उन्हों ने दृष्टि को मेज़ की ओर द्वी कर लिया और गर- 
दन को एक ओर मुका कर वोले,--“में तुम्हारी पुस्तक माक्‍्स- 
वाद बसच्नैरा पढूंगा ओर इसके अलावा भी जो मुझे आवश्यकता 
होगी, कस्युनिज्म को समभने के लिये तुम्हें मेरी सहायता करनी 
होगी ।”-.इस वार मुस्कराहट रोकना कठिन दी हो गया। महा- 
भारत की कहानी याद आ रही थी; अज्जु न कई दिन भीष्म पिता- 
मह पर वाण-वर्षा करके जब उनका कुछ भी न बिगाड़ पाये तो 
एक दिन गीता का उपदेश देने वाले भगवान कृप्ण के खुझाने से 
भीष्म पितामह के यहाँ पहुँच कर पूछा,--पितामह आप को 
परास्त करने या वध कर सकने का क्‍या उपाय है ?”? 

अजुन हारा पराजय की स्वीकृति से पिघल कर भीष्मपितामह 
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ने खुझाया कि तुम्हारी सेना में एक नपुंसक शिखण्डी मौजूद है। 
डसे सामने कर तुम मुझ पर वाण प्रहार करो तो मैं तुम्हारी 
ओर देख न पाऊँगा ओर तुम मुझे घायल करने में सफल हो 
जाओगे ! गीता धर्म के शाश्वत सत्य-अ्दिसा में विश्वास रखने 
वालों को पूरा अधिकार है कि आज भी कस्युनिस्टों से जाकर 
उन्हें “फ़ाइट” करने का उपाय पूछ लें। यह कहने में भी अत्युक्ति 
नहीं है कि कम्युनिज्म को 'फ़ाइट' करने वाले आज़ कितने ही 
शिखरिडियों को सामने किये उनके पीछे से कम्युनिज्म पर आघात 
कर ही रहे हैं। परन्तु पकट में वोला-- 

“आप कम्युनिद्म या माक्संवाद को समझना चाह तो सामर्थ 
भर, माक्संवाद और कस्युनिज्म को जितना समझ पाया हैँ, आप 
की सहायता के लिए तैयार हूँ; परन्तु यह भी तो सम्मव है कि 
माक्संचाद या कस्युनिज्म को समझ लेने पर इनसे लड़ने की 
आवश्यकता आप अनुभव न करे ! प्रत्युत इन्हें पोत्साहित करने 
की ही आवश्यकता जान पड़ने लगे ?” 

अपनी लचीली गरदन पर सिर को दृढ़ निश्चय से हिलाते 
हुए जैनेन्द्र जी ने चिश्वास दिलाया-'नहीं, वद्द तो निश्चित है।”' 
ओर फिर अपन पांचों डेंगलियों को मज़बूत मुदठी में बाँध कर 
अपने निश्चय की दृढ़ता का संकेत किया-“कम्युनिज्म को फ़ा 
करना है यह तो निश्चित ही है ।” 

जैनेन्द्र जी से चह मुलाक़ात मुझे वार-वाए याद आती हैं और 
"कम्यनिज्म को फ़ाइट करने” के उनके दृढ़ निश्चय का मेरी दृष्टि 
में एक विशेष महत्व है, उनका यह दृढ़ निश्चय एक विशेष चिचार- 
धारा का प्रतीक है। इस विचारधारा का मूल आधार है कि 
कस्यनिज्म को अनिष्ट और घृणित मानने के लिए उसका परिचय 
होना आवश्यक नहीं, अथवा उचित ओर अन्लुचित, सत्य और 
असत्य, न्याय और अन्याय, नेतिक और अनेतिक का निर्णाय 
स्वतन्त्र विचार से परिस्थितियों, समाज के अनुभवों और पान के 
आधार पर नहीं किया जा सकता । सत्य, न्याय और नेतिकता 
शाश्वत वस्तु है। मजुष्य-समाज के निर्णय के आधीन और परिः 
वत्तंनशील नहीं । दुसरे शब्दों में, मचुण्य-समाज को अपनी नेति 
कता और न्याय की धारणा निश्चित करने का अधिकार नहीं! 
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कुछ लोगों से हम यह-भी झुनते हैं कि कम्युनिज्म या माक्स- 
बाद आर्थिक इष्टिकोय से भले ही समाज के लिये दितकर हो 
परन्तु उसमे एक असझ्य दोष यह दै कि वह मलुष्य की आत्मा का, 
महुष्य की व्यक्चितत और विचारों की स्वतंत्रता का हनन करता 
है। किसी मामूली आदमी की बात नहीं कह रहा हूँ, जेनेद्र नी के 
समान प्रतिष्ठित ल्िखक' और “व्रिचार'क' की वात कह रहा हूँ । में 


यह जानना चाहता हूं कि जैनेंद्र जी को विचारों की स्वतंत्रता है ... 


था नहीं ! क्‍या उन्हें इस वात की स्वतंत्रता है कि वे कम्युनिद्म 
ओर माक्संबाद का परिचय पा लेने के वाद यह निर्णय कर सके 
कि 'कम्युनिज्म को फ़ाइट! करना उचित है या नहीं ? मुझे जेनेंद्र 
जी के प्रति आदर और सहानुभूति है ओर खेद इस वात का दे कि 
उन्हें इस बात की इंस्वतंत्रता नहीं । उनके लिये यद्द पूर्व निश्चित 
शाश्वत सत्य है कि उन्हें 'कम्युनिज्म को फ़ाइट! करना ही होगा, 
चाहे वह उन्हें युक्तिसंगत ही जंचे ! जैनेद्र जी के प्रति सहानुभूति 
ओर आदर होने के कारण आपको भी यह स्वीकार करना पड़ेगा 
कि जैनेंद्र जी को विचारों की स्वतंत्रता नहीं है । 

जैनेंद्रजी ने अपने विचारों की स्वतंत्रता क्‍यों त्याग दी ? एक दी 
उत्तर सूभता है, क्योंकि वे आदर्शवादी (।0९०)0) हैं, भोतिकवादी 
नहीं । जैसे भोतिकवादी अपनी विचारधारा को भीतिक परिस्थि- 
तियों के आधार पर निश्चित करने की स्वतंत्रता रखता है, वैसी 
स्त्रतंत्रता आदश वादी'नहीं रखता । आदर्शवादी अपनी विचारधारा 
को स्वयं निश्चित करने के अधिकार और स्वतंत्रता को अस्वा- 
भाविक ओर अयथार्थ मान कर उसे छोड़ देता है। 

आदर्शावादी कहता है कि भौतिकवादी-मार्क्सवादी लोग 
मनुष्य के स्वतंत्र ओर विस्तृत विचारों को भौतिक, आर्थिक 
परिस्थितियों से बाँध कर उन्हें पंगु ओर सीमित बना देवा हैं। 
मनुष्य फे विचार ओर उसके आदर्श आर्थिक और भौतिक परि- 
स्थितियों से स्वतंत्र हैं। (विचारों की एक स्चतंत्र सत्ता! है ! अब 
आदर्शंवादी परिस्थितियों के अनुसार अपनी विचारधारा क 
स्वयं स्रष्टा होने के अधिकार को अपनी इच्छा से त्याग कर 
“विचारों की स्वतंत्रता” का गये करता है तब उसकी तुलना उस 
हिंदू पतित्रता से की जा सकती है जो इस जीवन आर जन्‍्म- 


है आ। 
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जन्मांतर में स्वेच्छा से पति की पूर्णा दासता' को अपनी 'मुक्तिः 
का आदर्श समझ लेती है या “विचारों की स्वतंत्रता” का गर्व 
करने चाले आदर्शचादी की छुलचा अंग्रेज़ी राज के डन रायसाहयों 
से की जा सकती है जो अंग्रेज़ी शासन फी ग्रलामी को समाज में 
अपने अधिकारों और प्रतिष्ठा का आधार मान कर, अंग्रेजी राज 
में 'पूर्ण स्वतंत्रता” अचुभव कर दृटिश शासन के समर्थक वने 
डुये थे। 

आर्थिक ओर भोतिक परिस्थितियों से विचारों क्री एक 
स्वतंत्र सत्ता की वात करते समय, या आदशर्शवादी जैनेंद्र जी की 
विचारों की स्वतंत्रता की वात फरते समय एक दूसरे प्रतिष्ठित 
लेखक 'अज्ञेय” जी की भी चात का ज़िक्र कर देना अप्रासंगिक न 
होगा । इसी २६ अक्तूबर (१६४०) की बात है | आल इंडिया रेडियो 
स्टेशन, इलाहाबाद से “उपन्यासों के स्व॒र” शीर्षक एक वार्तालाप 
रेडियो से प्रसारित करने के लिये, उपन्यास-लेखकों की आपसी 
बातचीत के प्रसारण के लियेपांडुलिपि तेयार की जा रही थी इस 
प्रसंग में भगवतीचरण जी चर्मा का प्रश्न था कि उपन्यास लिखने 
में मेरा क्या पयोजन और अभिप्राय रहता है। 


मेरा उत्तर था--“उपस्यास लिखने से मेरा अभिषप्राय यद्द रुपए 
करना है कि मनुप्य-समाज परम्परागत विचारधाराओं का दाल 
नहीं है वल्कि वह अपनी विचारधारा का स्रप्टा दै। समाज के 
जीवन में प्रायः घटने वाली घटनाओं को उपन्यास के पर्रीक्षणपात्र 
(७४६ ८ण०४) में रख कर यद्द दिखाना चाहता हूँ कि किस प्रकार 
इन घटनाओं से हमारी विचारधारा में परिवर्तन आ जाता हें या 
समाज के नये अच्ुभव केसे नयी विचारधारा को जन्म दे देते है । 
साधारणतः कहा यह जाता है कि “विचारों की एक स्वतंत्र सत्ता 
है ओर मलुष्य-समाल की विचारधारा मजुष्य-समाज के जीवन का 
क्रम निश्चित करती हे | विचार की स्वतंत्र सत्ता और इन विचारों 
के अनुसार जीवन का क्रम निश्चित होने की धारणा को दम 
आदश्शवाद या आइडियलिज्म कहते हैं| इसके विपरीत जीवन 
की भीतिक परिस्थितियों ओर अनुभवों से समाज फी विचारधारा 
की उपज मानने की धारणा को हम भौतिकवाद यथा मैटिसरियलिज्म 
कहते दे । उपन्यास के रूप में सामाजिक घटनाओं का विश्लेषण 


रद (्‌ 
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करने में मेरा प्रयोजन यह दिखाना है कि समाज की विचारधारा 
ओर आदर्श समाज के जीवन को बाँध कर उसे पंगु बना देने 
वाली *एंखला नहीं चल्कि समाज की आर्थिक और भौतिक परि- 
स्थितियों से पेदा हुईं समाज की सूझ है, जो समाज को अपनी 
वदलती हुईं परिस्थितियों के अनूकूल अपना जीवन खुविधा से 
ढाल सकने में सहायता देती है।” 


इस प्रसंग में यह भी प्रश्न उठा कि हिन्दी के उपन्यास प्रेम- 
चनन्‍्द जी के समय से अब तक किस दिशा में विकसित हो रहे 
हैं अथवा क्‍या प्रगति कर चुके हैं । इस प्रश्न का उत्तर मैंने यह 
दिया था कि---' प्रेमचन्द जी के समय हमारा समाज सामन्तवादी 
युग के शोषण की अंतिम अथवा पूंजीवादी शोषण के युग की आरं- 
भिक अवस्था में था । प्रेमचन्द जी ने इंस थुग में पैदा होते वैषस्य 
अर शोषण की आशंकाओं के प्रति एक चेतावनी दी थी | समाज 
“विकास और परिवर्तन की स्वभाविक गति से पूंजीवादी शोषण 
व्दी उत्तट और परिपक्व अवस्था में पहुँच गया है इसलिए आज 
का उपन्यास लेखक शोषण फी पीड़ा से चिह्लाकर मुक्ति की माँग 
कर रहा है। प्रेमचन्द जी ओर आज के लेखक की लेखन-बस्तु में 
उतन। ही परिवतंन हुआ है जितना कि प्रेमचन्द जी के समय ओर 
आज दिन की आर्थिक और भौतिक परिंस्थतियों में हुआ है 
इसे परिचर्तत न कहकर समाज की परिस्थितियों ओर बिचारों 
का विकास और परिपाक भी फहा जा सकता है| 


मेरे इस उत्तर से अजय जी का समाधान नहीं हुआ, वे वोले 
“में यशपाल जी के उत्तर से पूरारूप से सहमत नहीं हो सकता । 
में उसमें संशोधन चाहता हूं। मेरे विचार में वह एकांगी है। में 
समाज के विकास में आर्थिक परिस्थितियों के महत्व को स्वीकार 
करता हैँ परन्तु इसके अत्तिरिक्त अन्य वस्तु को भी महत्व देता 
हैँ; विचारों का भी अपना प्रभाव और स्थान समाज के विकास में 
रहता है। में यह तो मानता हैँ कि भीतिक परिस्थितियों और 
पदार्थों से ही मनुण्य-जीवन वनता है परन्तु भीतिक पदार्थों और 
परिस्थितियों से मजुण्य का जीवन वन जाने के वाद मन्नष्य भौतिक 
परिस्थितियों और पदा्थों का स्वामी वन जाता है, उनका निय॑- 
त्रण करता है| इसी प्रकार में मानता हूँ कि जीवन से ही विचारों 


विचारों की स्वतंत्र सत्ता ] र्प्रे 


की उत्पत्ति तो होती है परन्तु जीवन से विचारों की उत्पत्ति हो 
जाने के वाद विचारों की अपनी एक 'स्वतन्त्र सत्ता” सो हो 
जाती है |”? 


जब “अज्ञेय' जी का भश्न लिखा जा चुका तो उत्तर की आशा 
से पन्‍त जी ने मेरी ओर देखा ।३£ 


ऐसी पवल युक्तियाँ खुनने को कम मिलती है। मैंने जो उत्तर 
लिखा, वह यह था--“में अज्ञेय जी की (विचारों की जीवन से 
स्वतन्त्र सत्त! की बांत मान लेता यदि मैं कहीं जीवन के अभाव 
में भी (विचारों की सत्ता” देख पाता। चूंकि जीवन के बिना विचारों 
की कल्पना करना संभव नहीं इसलिए “जीवन से स्व॒तन्त्र विचारों 
की स्वतन्त्र सत्ता! की वात करना भी युक्ति-संगत नहीं ज्ञान 
पड़ता । इसके विपरीत दम यह देखते हैं छि आर्थिक परिस्थि 
तियों के अनुसार जिस समाज का जीवन जिस ढह्ल का होता है, 
डर समाज के विचार भी उसी ढह्ढ के होते हैं। अतः यही मानना 
पड़ेगा कि विचारों की सत्ता जीवन से स्वतन्ध नहीं। विचार 
जीवन की परिस्थितियों का परिणाम और जीवन के सहायक 
साधन मात्र हे ।” 


श्री खुमित्रानंदन जी ने मेरा यह उत्तर पढ़ कर अज्लेय जी 
की ओर देखा और अश य जी ने अपने सदा गंभीर चेहरे पर 
आँखें कपक कर मुझे नहीं वल्कि पन्‍त जी को उत्तर दिया, “इस 
तरुद्द तो वात मेंटाफ़िज़िकल मेन पर (आध्यात्म दशन के दोत्र सें) 
चली जायगी |” 


पंत जी ने उनका अनुमोदन किया। ओर वर्मा जी ने भी 
खुझभाया कि वातचीत साहित्यिक स्तर पर ही रहनी चाहिये। 
रेडियो स्टेशन से जो चादविवाद प्रसारित होते हैं. वे एक पूर्वे- 
निश्चित समभोते की परिधि में ही रददते है इसलिए मुस्धे स्वी- 
कार: कर लेना पड़ा--“अच्छा जाने दीजिए ।” और रेडियो स्टेशन 
का वाद-विचाद या जार्तालाप खुलह-सममभौते के सौजञञन्य में पूर्रा 
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# यह लेख मैं स्प्रति से लिख रहा हूँ। शब्दों में कुछ देर-फेर ह। 


सकता है। अमभिप्राय तो ठोक से ही देने को चेष्टा की है । - यक्षपाल 


१०४ [ देखा, सोचा, समम्का ! 


हो गया परन्तु में आदर्शवादी धारणा के अज्णकूल विचारों की 
'स्व॒तन्त्र सत्ता! की वात पर मनन किये बिना नहीं रह सकता। 


यदि हम अजय जी की वात भानें और अपने को इस रूप 
में सोतिकवादी मान लें कि जवन भोतिक पदार्थों ओर परिस्थि- 
तियों से उत्पन्न होता है और जीवन से जिचार उत्पन्न होते हैं, 
परन्तु विचारों की जीवन से एक स्वतन्त्र सत्ता भी हो जाती है, 
तो इसकी उपमा कुछ ऐसो ही होगी जेसे कि हम कहें कि मलुष्य 
पतंग बचाता है. ओर पतंग को आकाश में डड़ाता है। आकाश 
में उड़ जाने के वाद पतह्ञ की मनुष्य से स्वतन्त्र सत्ता समझी जाती 
है ।पतहु की मलुप्य से स्वतन्त्र सत्ता तसी समझी जानी चाहिये 
जब पतह्ञ की डोर मनुष्य के हाथ से छूट जाये ! अथांत्‌ जीवन 
से स्वतन्त्र विचारों की सत्ता ठीक बैसी ही चीज़ है जैसे कदी डोर 
की पतंग । विचारों की सत्ता पूर्णतः जीवन से तभी स्वतन्त्र हो 
सकती है जब विचारों का जीवन से कोइ संपक न रह जाने पर भी 
विचारों की सच्ा वनी रहे | 


आदर्शवाद के अनुसार जीवन से विचारों की स्वतन्त्र सत्ता 
की उपमा कटी डोर की पतह्ञ से देना मज़ाक नहीं वल्कि यथार्थ 
वास्तविकत्ता है। ऐसी आदशर्शवादी विचारधारा जीवन की बास्त 
विकताओं की उपेक्षा करके जहाँ चाहे उड़ा करती है ओर स्वयं 
जीवन को ही मिथ्या वता कर जीवन की वास्तविकता का निरादर 
करना चाहती है। 

जीवन की परिस्थितियों से विच्िछुन्न विचारों की स्वतन्त्र 
खत्ता या आदर्शवादी विचारधारा के अचुसार समाज की अवस्था 
में खुधार के प्यत्व का उदाहरण चहुत स्पष्ट है । यह उदाहरण है 
समाज की आर्थिक व्यवस्था में परिवर्तन किये बिना, समाज में 
शोपित और शोपक वर्गों के मोजूद रहते, केवल विचारों के बल 
से समाज से अशांति और विपमता को दुर करने की कल्पना | 
इसे आप हृदय-परिवत्तन का नाम देंते है 

यह उदाहरण ही आदशंवादी विचारधारा के अंतर्विरोध् को 


प्रगट करता है। हृदय परिचर्तत हारा समाज से अशांति और 
विपमता को दूर करने के विचार समाज में विषमता और अशांति 


विचारों की स्वतन्त्र सत्ता ] १०५ 


' अज्ुभव होने के कारण ही उत्पन्न हुए हैं। सत्व-अर्दिसा द्वारा 
हृदय-परिवर्ततन की विचारधारा की कोई स्वतंत्र, या अकारण 
सत्ता नहीं मानी जा सकती | सत्य-अर्हिंसा का उपदेश रूमाज में 
शोपण, विपमता और अन्याय अनुभव होने पर ही दिया जाता 
है । इस “विचारधारा का प्रयोजन स्पष्ट है कि हम अपना ध्यान 
आर्थिक कठिनाइयों ओर विपमताओं की ओर से हटा कर केवल 
आदशो के चल से चर्तमान अन्याय और दुरावस्था का उपाय 
करने में लगे रहें । अथवा कटी हुई डोर की पतंग को आक्राश में 
डाँचाडोल होते देख कर अपना भाग्य ईश्वर की इच्छा से चलने 
वाली चायू पर निर्भर मान संतुष्ट चने रहें | आध्यात्मिकता के इस 
प्रपंच का सांसारिक प्रयोजन स्वामी श्रेणी के आर्थिक हितों पर 
आने चाले संकट को दूर रखना ही है। 


विचारों की स्वतंत्र सत्ता के विषय पर लम्बी बहस का प्रयो- 
जन मज़ाक नहीं और न विश्रद्द का शौक मात्र है बल्कि यह देखना 
है कि क्‍या जीवन की वास्तविकता से विच्छिन्न और स्वतंत्र 
आदश्शचादी धारणा विचारों की स्वतंत्रता का अवसर मजुण्य को 
दे सकतीं है ? यदि ऐसा होता तो जैनेंद्र जी को इस बात की 
स्वतंत्रता होती कि कम्युनिज्म और माक्सेंबाद का परिचय पा 
लेने के वाद ही 'कम्युनिज्म को फ़ाइट! करने न करने का निश्चय 
कर सकते परन्तु उन्हें ऐसा अवसर नहीं | या अजय जी को यह 
मजबूरी अनुभव न होता कि जीवन और विचारों में समन्वय 
असम्भव पाकर उन्हें अलग अलग रखें। मजबूरी में वे कद्दते हैं 
कि विचारों की जीवन से स्वतंत्र अपनी सत्ता है। जोवन के 
यथार्थ से विचारों की सत्ता को स्व॒ृतन्त्र मानने के टो पयोज्ञन होते 
है; एक--जीवन की परिस्थितियों में परिवर्तन स्वीकार फरके भी 
आदशों को यथावत रखना दूसरा--बुद्धिवादी सन्तोप पाने के 
लिए. विचारों की क्रान्ति को स्वीकार करके भी उस समाज की 
व्यवस्था पर प्रभाव डालने से रोकना ! ०ह नेहरुवादी विचारों को 
स्वतन्त्रता का नमूना है, जिसमे विचार और कर्म को अलग अलग 
रखना आवश्यक हैं। विचारों की स्वत्तन्द्रता से समाञ्ञ के सामने 
समता और सर्वसाधारण की स्वतंत्रता का आदर्श रखना और 
कर्म से शोपक पूंजीवादी व्यवस्था को यथावत बनाये रखना ! 


१०६ [ देखा, सोचा, समझता ! 


विचारों ओर आदशों की सत्ता को जीवन से स्वतंत्र मानने 
की आदशंवादी धारणा का अनिवाय परिणाम यह होता है कि 
विचारों की तो अपनी स्वतंत्र सत्ता है, समाज का बिचारों पर 
फोई नियंत्रण नहीं। मनुष्य के जीवन ओर आदशों में समन्वय 
तभी हो सकता है जब मनुष्य आदर्शों के लिये अपने आपको 
बलिदान कर दे। वेचारा मनुष्य परम्परागत आदशों ओर विचारों 
के आधीन और परतंत्र हो जाता है | दूसरी दिशा में मौतिकवादी 
दृष्टिकोण कद्दता है कि मनुष्य समाज की विचारधारा उसकी ' 
परिस्थितियों पर ही निभेर है। इसका अर्थ होता है कि समाज 
की विचारधारा का ऐसा कोई स्रोत नहीं ज्ञिस पर मनुप्य समाज 
का प्रभाव और नियंत्रण न हो ! मलुष्य को इस बात की स्वतंत्रता 
है कि अपनी परिस्थितियों के अछुकूल समाज के कल्याण के लिये 
अपनी विचारधारा को ढलने दे | भौतिक और आर्थिक परिस्थि- 
तियाँ का विचारों पर प्रभाव भौतिकबाद की कपोल फह्पना 
नहीं । समाज की बदलती हुईं आर्थिक परिस्थितियों में उसकी 
बदली हुई विचार-घारा इतिहास द्वारा प्रमाणित सत्य है। 


आदशंबादी या शाश्वत सत्य-अहिसा के समर्थक गांधीवादी 
विचारों की जीवन से 'स्वतन्त्र सत्ता! का ओर समाज के लिए 
परम्परागत विचारों की आधीनता का पातिव्रत धर्म समाज पर 
जकड़ देना चाहते है। आदर्शबादी लोग समाज की परिस्थितियों 
पर परम्परागत स्वामी श्रेणी के स्वार्थ रक्तक आदशों ओर 
विचारों का शासन उचित समभते है, विचारों को परिस्थितियों 
के अचुसाण बदलना उचित नहीं समभते। जब समाज की 
विचारधारा समाज की परिस्थितियों के अनुकूल और आश्रित 
होगी तो इसका अनिवाय परिणाम होगा कि जनता अपनी 
विचारधारा की -स्वामी वन जायगी और अपने आदशों को स्वयं 
निश्चित कर सकेगी। इसके विपरीत आदशंवाद जनता को 
परम्परागत विचारधारा फे आधीन चनायरे रखना चाहता है। 

परम्परागत विचारधारा का पीरोहित्य सम्पत्ति की मालिक 
श्रेणी के हाथ में चला आ रहा है। समाज के विचारों पर आदर्श- 
वाद के अश्ुत्व का अर्थ हो जाता है समाज के शरीर पर सम्पत्ति 
की स्वामी श्रेणी का प्रभुत्व ! आदर्शवाद, सम्पत्ति की स्वामी श्रेणी 


बिचारों की स्वतंत्र सत्ता १८७ 


के दाथ में शासन का एक सफल साधन बना रहा है । विचारों 
की जीवन से स्वतंत्र सत्ता की दुहाई देकर आदर्शाचादी धारणा 
, के समर्थन का अभिप्राय समाज की विचारधारा को समाऊ की 
वर्तमान परिस्थितियों और आवश्यकता के अनुकूल बदलने से 
रोकना ही है। यदि परिस्थितियों के अनुस.र सामाजिक हित 
के लिये आदश्शों का रूप बदल देना महुष्य के बस की वात नहीं 
तो यह विचारों की स्वतंत्रता नहीं वल्कि पराधीनता ही है। इस 
दृष्टि से न विचार स्वतंत्र हो सकते है न मनुष्य और न मनुष्य 
स्वतंत्रता से चिचार ही कर सकता है। न्‍े 


विचारों की वास्तविक स्वतंत्रता का हनन करने के लिए दी 
जीवन के प्रयत्नों या परिस्थितियों से) स्वतन्त्र विचारों की सत्ता 
या शाश्वत सत्य और नेत्तिकता का सिद्धान्त गढ़ा जाता है। 
शाश्वत आदशों और विचारों को स्वतन्तच्र सत्ता की कल्पना 
जनता और मानवसभमाज से आत्मनिर्णय का अधिकार छीन 
कर उन्हे पंगु बना देने का सबसे सफल साधन रहा है। शोषक 
वर्ग आज भी इस साधन को छोड़ देने के लिये तथ्यार नहीं । 
दूसरी ओर आदश्शों ओर विचारधार'को समाज की विक्रासशील 
आवश्यकताओं के अनुकूल परिवर्ततशील सानना समाज के नग्रे 
रूप के निर्मोण का और समाजवादी क्रांति का साधन है। 


_्ब्प्के *' ब्व्ज्ड़ू 


ही 


अपने सम्प्कों के प्रति भेरे देय 


“विचारों की स्वतंत्र सत्ता! शीर्षक मेरा लेख 'नया साहित्य' के 
दिसम्बर १६४० के अंक में प्रकाशित हुआ था। मार्च, १६४१ के, 
अंक में भाई जेनेन्द्र जी ने मेरे इस लेख का उत्तर 'विश्नदवाद क्यों ?? 
लिख कर दिया है । भाई जैनेन्द्रजी का यह लेख मेरे लेख का उत्तर 
नहीं जान पड़ा क्‍योंकि उन्होंने स्वयं ही मेरे लेख के सात निष्कर्प 
निकाल कर कहा है--“झुझ्े उसमें असहमति नहीं देनी है ।” उन्हें 


. आपत्ति है केवल इस चात पर कि मैंने जो परिणाम निकाले है, वे 


बास्तव में वीज या लक्ष्य थे और मैं उन परिणामों पर इसलिए 
पहुंचा हूं कि मैंने उन्हें “अपने सम्पकों के प्रति देय माना है |? 


भाई जैनेंद्र जी की वात ठीक है। में सबबंसाधारण जनता को 
शोषित ओर अन्याय पीड़ित समभता हूँ । इस अन्याय से जनता 
की मुक्ति का उपाय कम्युनिजष्म की हन्द्धात्मिक भोतिकबादी विचार 
धारा को मानता हूँ | इस विचारधारा से मेरा सम्पक है। जनता 
में इस विचारधाय का स्पष्टीकरण ओर प्रचार मेरा देय है। 
भाई जैनेंद्र जी की दृष्टि मे भी कुछ न्याय है| वे क्‍या उस न्‍्याय' 
के प्रति अपना सम्पर्क ओर देय खीकार नहीं करगे ? 

भाई जैनेन्द्र जी से हुई जिस वातचीत का उल्लेख मैंने किया, 
उसे वे स्वीकार करते है । अर्थात्‌ भाई जैनेन्द्र जी ने 'कम्युनिज्म 
को समभने को आवश्यकता इसलिए अनुमव की कि “कम्युनिद्म 
को फ़ाइट करना” उनका उद्देश्य है। भाई जेनेन्द्र जी का 'कस्यु- 
निज््म को फ़ाइट करने! का निश्चय उनके इस ज्ञान पर निर्मर 
नहीं करता कि कस्युनिज्म समाज के लिए हानिकारक है। कम्यु- 
निज़म क्‍या है; हानिप्रद है या लाभप्रद, यह अभी उन्हें जानना है ! 


अपने सम्पका के श्रति सेरे देय ] १५६ 


भाई जैनेन्द्र जी के इस व्यवहार का एक एतिहासिक उदाहरण 
मुझे याद आता है डदाहरण है कुमारिल भट्ट का, जिसने 
वेदोक्त धर्म की रक्षा करने के लिये वीद्ध दर्शन का अध्ययन किया 
था। कुमारिल भट्ट ने चौद्ध दर्शन का ज्ञान न दोते भी बीद्ध दर्शन 
का नाश करके वेदोक्त धर्म की रक्षा को मतिज्ञा एक राजकुमारी 
के आँखुओं से द्रवित होकर की थी। राजकुमारी चोद्ध धर्म से 
इसलिए आशंकित थीं कि बोद्ध धर्म सनातन वर्ण व्यवस्था से 
विद्रोह ऋर जन्म और वंशगत अधिकारों का विरोध करता था । 
वह छिज वर्ग की परम्परागत श्रेष्ठत को अस्वीकार करता था; 
शान और निवांण को सर्वसाधारण के लिए भी प्राप्य चताता था। 
वोद्ध धर्म द्वारो समता के इस प्रचार से वीद्धिक और आर्थिक 
शक्ति के परम्परागत स्वामियरों की शक्ति ओर अधिकारों का ठेस 
पहुंचती थी। भ्रहिसा के प्रचारक बोद्ध धर्म में द्विज्षवर्ग को हिंसा 
दिखाई देती थी वैसे ही आज पूंजीपतिवर्ग और गांधीबाद को 
हिंसा का विरोध करने वाले कस्युनिज्म में हिंसा दिखाई देती है । 
राजकुमारी अपनी श्रेणी ओरज़ांंश के हाथ से वेदिक संस्क्ृति छ(रा 
अल्लुमोदित अधिकारों के छिन जाने से आशंकित होऋर रो पढ़ी । 
आँखू वहातो हुई बह पुकार उठी--'किंकरोमि क्रगच्छामि को 
चेदानुधारेष्याति ?!ऋ राजकुमारी के आँखुआओं ने कुमारंल भद्ट का 
ध्यान चोद्ध दर्शन दाय होने घाले अत्याचार की ओर आकर्षित 
क्िया। उन्होंने राजकुमारी को आश्वासन दिया--“'मा रुदसि 


वाले ! छुमारिल भद्दयोचेदानुघरिष्यति ।?६ 


बेदां का उद्धार या वेदोक्त व्यवस्था के अजुसार छिज श्रेणी की 
श्रेष्ठा की रक्ता करने के लिये ज्ञिख वीद्ध दर्शन से 'फ़ाइट करने 
की ज़्ञ रूएत थी, कुमारिल भट्ट उस दर्शन को नहीं सममते थे परन्तु 
कुमारिल भट्ट दो वातें खूब समझे थे। पहली वात यह [के बीद्ध 
दर्शन उनकी भतिपालक ओर रुक छिज श्रेणी के दित और अधि- 
कारों परआधघात कर रह। है: ओर दूसरी बात, छि ज श्रेणी के खामा- 
जिक ओर आर्थिक शासन की वेदोक्त व्यवस्था शाश्वत सत्य दे 


४ 





मैं कया करूं, कदोँ जाऊँ, वेदों का उद्धार फोन करेगा ? 
» हे वाले, रो मत | चेदा का उद्धार कुमारिल भट्ट करेया। 
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समता के प्रचार द्वारा द्विज श्र जी के शासक अधिकारों का विरोध 
करने बाली बोद्ध दर्शन के सत्य, अहिंसा और न्याय की मांग द्विज 
श्रेणी के अधिकारों की हिंसा करती है इसलिये वोद्ध दर्शन से 'फ़ाइट 
करना! आवश्यक है। भाई जैनेन्द्र जी के कस्युनिदम को 'फ़ाइट 
करने! के निश्चय की जड़ में कोन धारणा ओर पच्ृत्ति या सम्पर्क 
हैं, यह जानने की इच्छा असंगत नहीं। यह जानने की इच्छा भी 
अखसंगत नहीं है कि वे किस शाश्वत सत्य, अहिंसा और न्याय को 
कस्युनिज्म के विश्रह से वचाना चाहते हैं ? 


भाई जेनेन्द्र जी ने मेरे लेख विचारों की स्वतन्त्र सत्ता? से 
सात निष्कप निकाले हैं । उनके शब्दों में वे इस प्रकार है :--- 


१ “जैनेन्द्र कहता है कि उसे कम्युनिज्म को फ़ाइट करना है।” 
“आगे वही कहता है कि कस्थुनिद्म को समझना भी है।” 


३ “ध्यान दिलाया जाता है कि कम्युनिज्म को लड़ने का 
निश्चय है ।” 
“जैनेन्द्र कहता है कि वह निश्यच तो निश्चित है।” 
४ “इस पर सह्ाठुभूति पूर्मऋ यशपाल जी को देखना होता है 


कि जैनेन्द्र के पास चिचारं करने ओर समभने की स्वतन्त्रता 
नहीं, वह विवश है ।” 


६ “उसी सहालुभूतिपूर्ण अनुमान द्वारा उन्हें प्रतीत होता है 
कि बह विवशता जैनेन्द्र के आदर्शवादी होने के कारण है ।” 


(७) “अतः सिद्धांव वना कि सम्यक्‌ निर्णाय के लिए विचारों 
को आदश में से नहीं, यथार्थ में से लेना होगा ।” 


इन निष्कर्पों के विपय में भाई जेनेद्र जी लिखते हैँ--"ऊपर 
का क्रम बहुत साफ़ है। मुझे डसमें असहमति नहीं देनी है, केवल 
यह के सातवीं संख्या चाला खत्र भाई यशपाल को 
सातवीं कड़ी पर नहीं मिला। उससे" कड़ी का या संख्या का 
सम्बन्ध ही नहीं ।” यदि भाई जेनेंद्र जी को ऊपर का क्रम बहुत 
साफ़ जान पड़ता है और उन्हें “डसमें असहमति नहीं देनी है”, 
तो थदद बात केसे संगत हो सकती है कि “सातवीं संख्या वाला 
सत्र” मुझे वहाँ न मिले ओर उसका इससे सम्बन्ध न हो? इस 


अपने सम्पर्कों के प्रति सेरे देय ] १११ 


विपय में भाई जेनेंद्र जो कदते हं---“उसे (अयांत्‌ सातवीं संझ्या 
को) परिणाम इसलिए वनना हुआ है कि वही वीज है। चद्द उनके 
पास मौजूद रहा है, वह तकाज़ा है. उस वफ़ादारी का जो अपने 
संम्पकों के प्रति उन्हों ने देय मानी है | चह ज्ञमीन हैं जिस पर 
उन्होंने अपने पांव टेके है । वहीं से देखने ओर अंत में वहीं पहुँचने 
को चह लाचार हैं ।” 

भाई जेनेंद्र जी की वात से ध्वनि यह निकलती है कि मेने 
एक परिणाम को लच्य वना कर तके का एक चक्कर लगाया हैं 
आर फिर उसी परिणाम पर पहुँच गया हूँ ,लेकिन इस परिणाम 
से भाई जेनेंद्र जी असहमत नहीं हैं। उन्हें एतराज़ हे केचल यह 
कि मेने अपने सम्पर्कों के प्रति वफ़ादारी निवाहने के लिए ऐसा 
किया है। सम्पर्कों से उनका अभिप्राय है कम्युनिज्म से। उन्हें 
यदि इस वात से असहमति नहीं है कि “सम्यक निर्णय के लिए 
आदशों में से नहीं विचार को यथार्थ में से लेना होगा” तो तक 
का यह तकाज़ा होगा कि कम्युनिज्म के यथार्थ को समभने से 
पहले उससे 'फ़ाइट करने! का निश्चय न क्रिया जाय | साथधारणतः 
उन्हें कम्युनिज्म से भी विरोध न होना चाहिये; क्योंकि कम्युनिज्म 
का दृष्ठचिकोण यथार्थ से चिचारों को लेना ही है। भाई जैनद्र जी 
ने कस्युनिज्म के तक से सहँमति प्रकट करके भी उसे विश्वदवाद 
बताया है। शायद इसलिए कि “वह तकाज़ा दे उस चफ़ादारी 
का जो अपने सम्पर्कों के प्रति उन्होंने ( जेनद्र जी ने ) देय मानी 
है! | अब प्रश्न है कि जेनेंद्र जी के वे कस्युनिज्म-चिरोधी सम्पर्क 
कौन है ? हो सफता है भाई जैनेंद्र जी अपनी सहृदयता के कारण 
इस विपय में सचेत न हों परन्तु कम्युनिज्म-विरोधी सम्पर्कों को 
साधारण भाषा में, पूंजीचादी खाथ ही कहा जाता हैं । 


भाई जैनेंद्र जी ने समकाया हें--“मेरा निवेदन दे कि कृपया 
शब्दों फो लेऋर अपने वीच दूरी हम न पेंदा कर लिया कर।” 
व्यचद्दार उनका शह्दों के आधार पर दूरी बनाने का ही दोखता 
है। कम्युनिज्म के दृष्टिकोण अर्थात यथार्थ से विचारों को लेने में 
उन्हे आपत्ति नहीं परन्तु कम्युनिज्म शच्द अप्रिय हैं : फ़्योंकि 
अपने लेख में उन्होंने कम्पुनिज्म को रिवाइचलिज्म, मतांधता, 
अनम्नता, बेमनस्य ओर मतोनन्‍्मचता आदि पुकार कर कम्युनिज्म 


११२ [ देखा, सोचा, समझा ! 


श्‌ 


के प्रति अपनी अरुचि तो प्रकट की है, कस्युनिज्म के दृष्टिकोण 
का धतिवाद कहीं नहीं किया। 


भाई जेनंद्र जी खीकार करते हैं--“सच है कि मैं कस्युनिद्म 
का ज्ञाता नहीं । यह भी सच है कि उस इद्म से लड़ना में आव- 
श्यक समझता हँ”? और इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि “इसमें 
आदर्शवाद को घसीटने की ज़रूश्त नहीं |” परन्तु भाई जेचंद्र जी 
अथवा उनकी विचारधारा दारा कस्युनिज्म के संहार का प्रयलल 
देख हम यह जानना चाहते हैं कि कम्युनिज्म को 'फ़ाइट करने! 
अथवा उससे लड़ने की आवश्यकता क्‍यों ? यदि वे आदर्शवाद 
अथवा सम्पत्ति पर व्यक्तिगत खामित्व की आर्थिक नैतिकता 
का समर्थन करने वाले आदर्शवाद, रामराज्य ओर गांधीवाद के 
समर्थन और रक्षा के लिए ही कम्युनिज्म से नहीं लड़ रहे तो 
किस वात के लिये लड़ रहे है ? भाई जेनेंद्र जी जेसे सहृदय और 
अहिंसापरायण व्यक्ति के बारे में हम यह कल्पना नहीं करना 
चाहते कि कस्युनिस्टों के प्रति उनकी अरुचि, विचारधारा का 
विरोध नहीं वल्कि कस्युनिस्टों से व्यक्तिगत बैमनस्थ है। विरोध 
विचारों का है, व्यक्तिगत नहीं । कम्युनिज्म के समर्थकों का भी 
विरोध जेनेंद्र जी से नहीं, उनकी विज्वारधारा से ही है| इसीलिए 
इसमें अदर्शावाद को घसीटने की ज़रूरत है । कम्युनिज्म से लड़ने 
का सचेत या अर्चेतन परिणाम केवल व्यक्तिगत खामित्व के आधार 
पर कायम व्यवस्था के आदर्श नेतिकता की रक्षा होगा। इसी 
व्यवस्था की डुहाई खुन और क्रान्ति की आशंका से पूंजीपति 
श्रेणी की आँखों में आँख देख गांधी जी का 'अहिंसापरायण हृदय 
घजोत्कार कर उठा था--भा रुदस्ति लच्मी, गांधी रामराज्यमुघ- 
रिप्यति' (हे लक्ष्मी, रो मत, गांधी रामराज्य का पुनरुद्धार करेगा) । 
- पूंजीवाद के अभयदान की इसी पुकार में खर मिलाना भाई जैनेंद्र 
जी भी अपना अहिंसात्मक और सत्यपरायण सम्पर्क और 'देय' 
समभते है। उनकी कर्तव्यनिष्ठा के बिपय में संदेह की गुंजाइश 
नहीं। भाई जैनेंद्र जी यदि अपने आपको पक्तपात ([27श००८०) 
से मुक्त मानना चाहते हैं तो उन्हें केबल अज्ञान ( 8702॥06 ) 
की ही डुहाई देनी, होगी । 


कम्युनिज्म को शिकायत यद्द है कि भाई जैनेंद्र जी विचारों 
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को यथार्थ से नहीं ले रहे हैं। वे चह नहीं देखते कि सत्य, अर्दिसा 
ओर न्याय का प्रयोजन वहुसंज्यक समाज की रक्षा है। समाज 
में सत्य, अहिंसा और न्याय का निर्णाय बहुसंज्यक्ष समाल के हित 
के प्रयोजन से होना चाहिए। आज परम्परागत आदशों द्वारा 
समाज में सत्य, अहिंसा और न्याय की रक्षा नहीं हो रही है। 


कम्युनिज्म को समम्दें विना उसको 'फ़ाइट करने' के लिये 
अपने निश्चय की सफ़ाई उन्होंने मेरी लिखी पुस्तक “गांधीवाद की 
शवपरीक्षा” का हवाला देकर दी है। भाई जेनेद्र कहते हैं-"भाई 
यशपाल ने 'गांधीवाद की शवपरीक्षा! इस शर्त पर नहीं लिखी कि वे 
गांधीवाद के पूर्णा ज्ञाता थे । गांधीवाद के पूरे ज्ञानी होने से पहले 
उस बाद-को शव वना लेना ओर उसकी चीरफाड़ में पढ़ने का उन्हें 
अधिकार न था, ऐसा मानने को में तैयार नहीं हूँ ।” यह जैनेंद्र जी 
की उदारता है कि वह विना समसे-बूके कोई वात कहने का 
अधिकार किसी भी व्यक्ति को दे सकते हैं। कम्युनिज्म का दृष्टि- 
कोण स्वीकार करने चाले लोगों की दृष्टि में ऐसा व्यवहार समाज 
ह्वित के अचुकूल नहीं। मैं उचित विनयपूर्वक कद्दना चाहता हैं कि 
मैंने 'गांधीवाद की शवपरीक्षा! गांधीवाद को सममे-चूके बिना, 
आदशर्शावाद और विचारों की शल्यता में नहीं की । मैंने गांधीयाद 
को पार्थिव, सामाज्ञिक और राजनैतिक परिणामों की कसीटी पर 
जांचने का यत्न किया है। गांधीवाद का दावा इस देश की जनता 
के लिए स्वतंत्रता भाप्त कर लेना था। 

इसी उद्देश्य को मैंने भी जीवन के आरंभ में ही अपना लक्ष्य 
मान लिया था । इस उद्देश्य के लिए आरंभ में फाम भी गांधी- 
संप्रदाय यानि गांधीवादी कांग्रेस में सम्मिलित हो कर ही किया 
था। गांधीवाद में मुझे इस उद्देश्य की पूर्ति की सम्माचना नहीं 
दिखाई दी | लाहौर-पड़यंत्र के मामले में फांसो पा जाने वाले 
भगतर्सिंह: छुखदेव और में इस परिणाम पर एक साथ दी पहुंच 
थे ।# अपने उद्देश्य के प्रति हम लोगों की अड्ठ॒गक्ति इतनी उदन्न थी 
कि अपनो 'समम के अनुसार कुछ उठा नहीं रुख । लाहौर के 

# इन घटनाओं का पूर्ण ऐतिहासिक विवरण और उ्यौग लेसक 
की पुस्तक 'सिहांवलोकन! में है । प्रकाशक 


११४ [ देखा, सोचा, समम्ता | 


प्रथम, द्वितीय और दिल्ली-पडयंत्र केस के मामलों से परिचित 
बहुत सें लोग यह जानते हैं. कि उस घुन में लगे रहने पर भी यदि 
मैं भगतर्सिहदद,, खुखदेव और आज़ाद के चाद भी आज ऊ़िंदा हूँ, 
लगभग १८-२० वर्ष पूर्व ही मुझे फाँसी पर नहीं लटका दिया गया, 
तो यह अंग्रेज़ी राज की पुलिस की अच्षमता ही थी। 

मैंने गांधीचाद के सैदांतिक और क्रियात्मक दोनों ही रूपों 
को अपने चर्म चचुओं से, उसके पूरे इतिहाल में देखा है ओर 
डसे जनता को आत्मनिर्णय का अधिकार पाने के प्रयत्न से 
रोकने का परपंच मात्र ही पाया है। गांधीवाद के इस शव को 
सदा के लिए. जनता के मस्तिष्क पर वंधन न वना दिया जाय; 
इस अभिप्राय से इस शव की वास्तविकता को ओर ध्यान 
आकर्षित करना मैंने अपना कर्तव्य समका है। मैं यह मानने 
के लिए तैयार नहीं कि गांधीवाद में कोई अज्लेय ओर अगम दाशे- 
निकता की गुत्थियाँ समाई हुई है जिन्हें सर्वसाधाए्ण लोग समझ 
नहीं सकते । जनता गाँधीबाद को तक॑ को कसोर्टा पर न जांचे, 
इसलिए उसे परिस्थितियों और तक से स्वतंत्र, भगवान की प्रेरणा 
वता दिया जाता है| मेरी दृष्टि में यह एक सामाजिक प्रवंचना 
ओर अपराध है। 

समाज की स्वामी श्रेण. और उनके आश्रित आंज प्राचीन 
व्यवस्था के आदश्शों को गांधीवाद का चोला पहना कर उनके 
प्रचार में क्‍यों लगे हैं ? इसका कारण समाज में परिवर्तन की जवर- 
दस्त मांग झुनाई देना है। आज समाज के निर्वाह के लिए 
आवश्यक वस्तुओं की पैदाबार वहुत ही जिस्त॒त और सामूद्िक 
रूप में कीजा रही है परन्तु इस पेदाबार का उद्देश्य थोड़े से 
मालिक लोगों का मुनाफा है | ऐसी अवस्था में पेदावार के साधनों 
पर कुछ लोगों का व्यक्तिगत स्वामित्व और समाज छाया सामूद्दिक 
रूप से की गई पैद(वार प० कुछ लोगों का व्यक्तिगत स्वामित्व 
असंगत है। चद्द अन्याय और विपमता को जन्म देता है | समाज- 
द्वित के दृष्टिकोण से पैदावार के साधनों पर से व्यक्तिगत स्वामित्व 
की व्यवस्था अथवा इस व्यवस्था का समर्थन करने वाली सत्य, 
अहिंसा और न्याय की धारणाओं में परिवर्तत आवश्यक है। 

समाज के जोचन निर्वाह के ढज्ञ और व्यवस्था से समाज के 
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आदर्श और विचारधारा निसपेक्ष नहीं रह सकते | आदशों ओर 
विचारों की स्व॒तन्त्रता का केवल एक अर्थ सम्भव है कि उन्हें 
समाज की भौतिक और आर्थिक परिस्थितियां के अजुकूल ढाला 
जा सके। सत्य, अद्विंसा ओर न्याय को मजुप्येतर शक्ति डार 
निश्चित, शाश्वत और अपरिवत्तनशील मान लेने से मजुप्य न तो 
अपने आदश्शों ओर विचारधारा का स्रप्ठा रह जाता है, न उसे 
सामाजिक आवश्यकता और परिस्थिति के अनुकूल सामाजिक 
हित के लिए आदशों और विचारधारा में परिवर्तन कर सकने 
का अवसर रह जाता है। अर्थात्‌ विचारों की सता तो स्व॒तन्त्र 
हो जाती है परन्तु मदुप्य परवश हो जाता है। सत्य, अहिंसा 
ओर न्याय की किसी भी धारणा को शाए्वत्त बताना ऐतिहासिक 
वास्तविकता की कसीटी के आधार पर केवल चक्रवास और 
घोखा ही प्रमाणित होता है। इतिहास सत्य, अहिंसा और न्याय 
की घारणाओं में परिवत्तन की परम्परा मात्र ही दे। इतिहास 
बताता है कि भगवान और उसकी प्रेरणा सामाजिक परिस्थितियों 
ओर आवश्यकताओं के अनुसार वदलते रहते है; न भगचान के 
सम्बन्ध में हमारी धारणा शाएवत है, न उनकी प्रेरणा । 


मैंने [अपने लेख में इस चात की ओर विशेष संकेत किया था 
कि इतिहास की उपेक्षा कर सत्य, अहिंसा के सम्बंध में अपनी 
घारणा को शाश्वत ओर अपरिवर्त्तनशील बताने का प्रयोजन केचल 
आध्यात्मिक और नेतिक कलावाज़ी नहीं चल्कि ठोख और आधिक 
है। यह प्रयोजन इस समय समाज में चालू आदणशों अर्थात्‌ 
पेदाबार के साधनों परः व्यक्तिगत स्वामित्व को व्यवस्था को न्याय 
मानकर उसकी रक्षा करवा है। यह शोपण के अधिकारों पर 
भगवान के नाम की मोहर लगा कर सर्वसाधारण जनता को धोखा 
देना है; यह सर्वसाधारण जनता की विचार स्व॒तन्त्रता का श्रपदरण 
है। भाई जैनेन्द्र जी ने मुझे समझाने की चेप्टा की हैं कि 'विभ्रद्द- 
चाद-क्‍्थों ! अर्थात्‌ मेरा ओर उनका मतभेद चास्तविक्र नहीं, केवल 
शब्दों का है। मुझे सहिप्छुता की यह सहृददयता सिखा ओर मेरे 
परिणामों से सहमति प्रकट करके भी भाई जैनेन्द्र जी सन्य, 
अहिंसा ओर न्याय की शाश्वत धारणा छे प्रति मेरो शंका को 
सहन नहीं कर सके ! मेरे प्रति सहिप्णु हो ऋर उन्होंने अपना 
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क्षोम कम्युनिदुम के प्रति प्रकट किया है। उनकी सहिष्णुता और 

सहदयता का तकाज़ा है कि सत्य, अहिंसा और न्याय की शाश्वत 
[कप] ले 9० पे 

घारणा यानी गांधीवाद के प्रति आपत्ति न की जाये। 


भाई जैनेन्द्रजी ने अपने लेख में समझाने का यत्न किया है कि 
'विश्नहवाद क्‍यों ?” उन्होंने अपने दृष्टिकोण को यों रुपष्ठ किया है 
--शाब्दिक व्यर्थताओं को वीच में डाल ले कर यह समभने का 
अवसर नहीं है कि जेनेन्द्र एक तरह से चलता है यशपाल दूखरी 
तरह से चलते हैं। आदमी एक मशीन है। मशीन करीव-करीब 
एक तरह से काम करती है।” अभिष्राय यह है कि मैंने अपने 
खेख में भाई जेनेन्द्र जी से हुए वार्तालाप का उदाहरण देकर आदर्श- 
वादी और भौतिकवादी दृष्टिकोण का जो भेद प्रकट किया है, 
बह केवल शाब्दिक व्यर्थता है; केवल शब्दों का भेद है | मुझे ऐसा 
गहीं जान पड़ता मैंने शब्दों के फेर से विश्नह उत्पन्न करने की चेष्टा 
नहीं की। विश्रद्द को में दिल-वहलाब का साधन नहीं समभता। 
विश्वद् तो है ! मेरा प्रयत्त है कि हम भोतिक यथार्थ के आधार 
पर विचार कर और समाजहित के दृष्टिकोण से विद्रद् के कारणों 
को दूर कर दँ। भाई जैनेन्द्रजी का आशय है कि विश्वद् का 
कोई कारण है ही नहीं ! हम में केवल सहिष्णुता और प्रीति का 
अभाव है। 


मैंने लिखा था--मनुष्य ओर समाज से रिक्त देश ओर स्थान 
में किसी भी आदर्श ओर विचारधारा की कट्पना नहीं की जा 
सकती । सत्य, अहिंसा ओर न्याय की घारणा अथवा आदशों 
का निर्णय मजुष्य-समाज की परिस्थितियों और आवश्यकताओं 
के अनुकूल व्यवस्था की रक्तां करने के लिए मनुष्य-दारा 
ही किया जाता है। इतिहास इस वात का साक्षी है कि मनुष्य- 
समाज की परिस्थितियाँ, निर्वाह के साधन ओर सम्बन्ध वदलते 
रहते हैं। सभी कालों में समाज के शासकवर्ग द्वारा कायम की 
हुईं व्यवस्था ही समाज के आदर्श या सत्य, अहिंसा और न्याय 
की धारणा का रूप निश्चित करती है। समाज के निवांह के लिए 
आवश्यक पदार्थों को सामूहिक रूप से पैदा करने और इन पदार्थों , 
को समाज के व्यक्तियों में वांदने के लिये ही समाज में व्यचस्था 
कायम की जाती है। सत्य, अहिंसा और न्याय की धारणा के 
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आदर्श समाज की व्यवस्था का समर्थन ऋरने के लिये दवी बनाये 
जाते हैं। समाज की व्यवस्था समाज द्वारा स्वीकृत आर्थिक प्रणाली 
का ही रूप होती है | अतः सत्य, अहिंसा और न्याय का आधार 
समाज के आर्थिक सम्बन्ध ही होते हैं। निर्वाह के साथन वदल 
जाने पर इन साथनों का उपयोग करने वाले व्यक्तियों के पारस्प- 
रिक, सामाजिक या आर्थिक सस्वन्ध भी वदल जाते है और इन 
सम्बन्धों की व्यवस्था करने बाली सत्य, अहिंसा और न्याय की 
घारणाएँ भी बदल जाती हैं। समाज में ऐसा ही होता रहा है, 
इतिहास इस वात का साक्षी है ओर भविष्य में भी ऐसा ही होने 
की आशा है। 


भाई जैनंद्र जी लिखते हँ---“सेद जहां हैं वहाँ आदशंयाद और 
यथार्थवाद जैसे शब्दों की पटेबाज़ी नहीं पहुँचेगी। बादों और 
वादियों को यद्द भेद युद्ध का अवसर देता दीख सकता है दूसरों 
को वही सहिण्णुता, सहाजुभूति और प्रीति की आवश्यकता जान 
पड़ती हैँ ।” मतभेद के फारण जिन दो प्रभावों का ज़िक्र भाई 
जैनेंद्र जी करते है, उससे यह ध्वनि निकलती हैं क्वि कम्युनिस्ट 
अर्थात्‌ वामपक्ष के लोग मतसेद के नाम पर झुछ का अवसर 
खोजते हैं दूसरे अथांत्‌ गांधीवादियों को ऐसे ( मतसेद से) 
सहिष्णुता, सहानुभूति और प्रीति की आवश्यक्रता अज्ुभव 
होती है। भाई जेनेन्द्र जी के व्यवहार को में गांधीवादी दप्टिकोस 
का उदाहरण मानता हूँ और उनके व्यवहार की कसौटी पर यह 
देखना चाहता हूँ कि क्‍या मतभेद से उन्हें सहिप्णुता, सहानु- 
भूति और प्रीति की आवश्यकता अजुभव होती है ? ऐसी अवब- 
स्था में 'कस्युनिज्म को फ़ाइट करने! की उनकी इच्छा को 
हमें 'सहिप्युता, सहाज्ुभूति ओर प्रीति! का ही परिचायक मान 
लेना पड़ेगा । सहिष्णुता, सहानुभूति और धीति का ऐसा परि- 
णाम केवल तभी संभव है जब ये शब्द यथार्थ भावना से नद्ीं 
परन्तु यथार्थ को छिपाने के भयोजन से व्यचद्दार क्रिए जायें। 


कस्युनिल्म के प्रति विरक्ति प्रकट करने के लिए भाई जैनेन्द्र 
जी कहते हैं---/इज्म के तौर पर वह (कम्युनिद्म) दूषित हैं। दोप 
इसी में प्रकट है कि वह इज़्म पर दावा कखता हैं, सत्य के प्रति 
नम्न नहीं वनता ।” इद्म अर्थात्‌ वाद से सत्य को पृथक मानने का 
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केवल एक अर्थ हो सकता है--परिवतनशील वादों से भिन्न 
किसी एक शाश्वत सत्य को मानना । अर्थात्‌ वाद तो बदलते जाते 
हैं, सत्य नहीं बदलता। यदि बाद और सत्य प्ृथक-पृथक है तो 
गांधीवाद और सत्य भी पृथक-पृथक्‌ है। यदि जैनेन्द्र जी की 
वास्तव में यही:वेशानिक धारणा है कि शाश्वत सत्य किसी भी 
बाद दारा प्रकट नहीं होता, तो किसी बाद विशेष की छुलना में 
कस्युनिज्मभ को ही “फ़ाइट करने? की उनकी प्रद्चृत्ति केवल एक 
व्यक्तिगत शोक मात्र रह जाता है, ज्लिसका कोई दाशनिक पहलु 
नहीं ढूंढा जा सकता, परन्तु वात ऐसी नहीं है। 


भाई जेनेन्द्र जी सत्य, अहिंसा और न्याय के एक विशेष 
रूप के प्रति आस्था के फारण ही कस्युनिज्म को 'फ़ाइट करना 
आवश्यक समभते हैं। कम्युनिज्म के ध्वंस की उनकी प्रतिज्ञा 
उसी व्यवस्था के लिये अभयदान का आश्वासन है, जिस 
व्यवस्था के जनसमाज के लिए असहछा हो जाने पर कम्युनिज्म 
ऐतिहासिक आवश्यकता के रूप में बिकसित हुआ है। यदि 
भाई जेनेन्द्र जी अपने आपको इस “विश्वह” से ऊपर, किसी 
अमानदीय स्थिति में समझे वेठे हें तो यह अचेतन अवस्था 
का भानसिक संतोष मात्र है, यथार्थ सहिष्णुता नहीं | इस 
सहिष्णुता का परिणाम शोपक श्रेणी के अधिकारों की स्वीकृति है 
ओर जैनेन्द्र जी इसे अपने सम्पकों के पति अपना देय समभते हैं । 
में कम्युनिज्म को सर्वसाधारण जनता की मुक्ति का साधन, 
वैज्ञानिक विचारधारा समझता हूँ इसलिए कम्युनिद्म से अपना 
सम्पक स्त्रीकार करता हूँ। अपनी सम्पूर्ण शक्ति को डस बाद 
के प्रति दिय' स्वीकार करने में मुझे कोई संकोच नहीं। 
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वहुत ऊंचे पहाड़ों से घिरी नैनीताल की बड़ी सील के किनारे 
वैठ कर मुझे सदा ही संतोप और उलभन की भी अनुभूति होती है। 
सन्‍तोप की अनुभूति के कुछ व्यक्तिगत पहलू हैं । मुझे पहाड़ और 
जल दोनों ही छुद्दावने लगते हैं। नैनीताल की भील की अपेक्षा 
कश्मीर की 'डल' भील पहाड़ों और जल के विस्तार का बहुत दी 
अधिक झुन्दर और आकर्षक संयोग है। उसे एक ही वार देख 
सका हूँ; वार-वार वहां तक पहुँचने के साधन नहीं हैं । डल भोल 
भीनगर की चस्ती से जरा परे है ; मानो प्राकृतिक शोभा नागरिक 
जीवन के संघप से घवराकरः हट गईं हो ! परन्तु नेनीताल की भील 
में बस्ती की परदछांई ऐसे पड़ती दे जेसे तालाब के किनारे खट़ा 
व्यक्ति अपना प्रतिविम्व जल में पाताल की ओर धंसता देख रहा 
हो | जल, पहाड़, ठएडी हवा, कोहरे और स्त्रछछ वातावरण के 
अतिरिक्त नैनीताल में कुछ और भी है, या मुझे अनुभव दोता दे । 
प्रारृतिक सौन्दर्य और महुप्य निर्मित बेभव का ऐसा मेल और 
निकटठता किसी दूसरी जगह नहीं दिखाई देते। में प्रकृति के 
सौन्दर्य और मनुष्य निर्मित वैभव दोनो का ही आकर्षण अनुभव 
करता हूँ. इसलिये नेनीताल में एक्र सन्‍्तोप पाता हूँ । 


संक्षेप में नेनीताल की उपमा हिन्दु-विच्ाह के लिये स्यृत्र 
खुसजित मंडप से दी जा सकती है। वीच में घुये जैस कोहरे के 
बादल उड़ाती कील को हवनकुंड समझ लीजिये। चारों ओर घनी 
हरियावल की सजावठ से पटी पहाड़ियां । स्त्री-पुरष सभी उन्सव 
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के समय अच्छे से अच्छे कपड़े पहने हुए। पुलक और फिलक 
भरे। चहल-पहल ! विवाह के उत्सव में योग देने वाले पुलकते-किल- 
कते लोगों के समूह के चारों ओर फाम-काजियों की भीड़। जिनके 
अस्तित्व का प्रयोजन आम॑ंत्रितों को खुविधा पहुँचा कर उत्सव को . 
सफल वचनाना ही है । उत्सव में सम्मिलित लोग उत्साह से अपना 
पूरा सौन्दर्य ओर बेभव दिखा देने के लिये उतावस्ते । काम-काजी 
लोग--डोटियाल (वोक ढोने वाले कुली) डांडी उठां ओर रिक्‍्शा- 
खींचने वाले कुली और छोटे-मोटे हुकानदांर उत्सव फे संयोग से 
अपना पेट भर पाने के लिये व्याकुल | वराती और काम-काजी 
लोगों का अन्तर नेनीताल की वस्ती के चंगलों, वाज़ार और 
सड़कों पर समाज के दो भागों के रूप में बहुत स्पष्ट दिखाई देता 
रहता है। समाज का वह भाग जो साधनों के प्रतिनिधि पैसे को 
जेब में भरे संसार के सब संतोप ओर सेवाओं को खरीद सकता 
है और समाज का दूसरा भाग जो इस पेसे के अभाव से उदास 
ओर कातर आंखों से पैसे को वश में किये लोगों की ओर देखता 
रहता है। 


नेनीताल को मनुप्य की सभ्यता के विकास या महुष्य-समाल 
के वैभव और सामथ्य का पतीक समझा जा सकता है। एक दिन 
पहाड़ बहुत ऊंचाई पर बने एक चंगले में जाने पर वंगले के निवासी 
किरायेदाणए सजान ने गये से वताया फि उनका बंगला नेनीताल 
की चस्ती की सव से पुरानी इमारत हैं। किसी साहसी अंग्रेज 
ने सव से पहले उस पहाड़ी पर आकर रहने का साहस किया था 
आवर चह बंगला वनाया था। 


इस बंगले का इतिहास मुझे याद दिला देता है कि एक समय 
नैनीताल की खुन्दर झील के किनारे इन पहाड़ों पर मनुष्य की 
बस्ती नहीं थी । यह स्लील उस समय भी रही होगी, झील को घेरे 
हुए पहाड़ भी रहे होंगे । परन्तु तव पहाड़ और जल के सौन्दर्य 
का यह संयोग सुन्दर था या नहीं ? खुन्दर था, तो किस की आंखों 
में ? महुप्य की वस्ती से दूर या मदुष्य के प्रभाव से अछूते कुछ 
पहाड़ों और करनों को भी देखने का अवसर मुझे मिला है। ऐसी _ 
जगह सदा ही एक विभीपिका जान पड़ती है। मलुप्य की शक्ति 
से अछूते उन स्थानों में मुझे मद्ुष्य के प्राणों के लिये संकट दिखाई 
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दिया है। जहां धाणों पर संकट अज्ञुभव हो, वहां सौन्दर्य की अ् 

भूति होने पर भी मन टिक जाने को नहीं भाग जाने को ही होत 

है। पकृति का वह सौन्दर्य, रस्सी और डोल के बिना बहत गहरे 
में तारे की तरह चमकते जल जैसा ही समक्िये | जिस 


प्याससे गला खूखने पर भी निकाला नहीं ला सकता। कए में गिर 
जाने का भय मन को दहला देता है। 


अन्य पहाड़ों की तरह नेनीताल में सी वरसात अधिक होती 
है| दूसरे पहाड़ों से भी कुछ अधिक ही; क्योंकि भील में से उठा 
चाष्प ही वादल वन कर जब-तव चरसता रहता है। नेनीताल 
लगातार घुलता रहने से डउजला-उजला बनो रहता है। धघुली- 
घुलाई वनस्पति और वनस्पति से घिरे बंगलों की छतों के रंग 
घूप निकलने पर निखरे और चोखे लगते हैं । सड़कों ओर आंगनों 
लगाये फ़ूल-पीघधे आकाश से नन्नजन (नाइटोजन) लिए जल से 
सिंचते रहने के कारण साधारण आकार से वड़े और भव्य ! जैसे 
खुख, खुविधा और चौकसी में पले सम्॒द्ध श्रेणी के चालक हों! 
कभी-कभी वादल मचल वबेठते हैं. तो सूर्य आउठ-दस दिन के लिए 
लापता ! भड़ियाँ लग जाती द । सेलानी लोगों फो भड़ियां खल 
जाती है। सेर का अवसर नहीं रहता । वढ़िया पोशाक, जिनका 
प्रदर्शन नैनीताल का एक बढ़ा खंतोप है, वरसातियों ( रेनकोट ) 
के नीचे ढँक जाते हैं। कुछ लोग ऊब कर कह उठते हे--अति 
वर्षा नैनीताल का अभिशाप है। जण बादल फटे क्रि कील, 
सकान भीगी वनस्पति और फूल सभी चमचमा उठते हैं श्र 
स्वच्छ सड़कों पर, इन्द्रथजु॒यों के ठुकड़ों के रूप में रमगियाँ और 
भले आदमी बिखर जाते है। 
नैनीताल में आती जाती धूप एसी जान पड़ती हें जैसे राग- 
रंजित ( लिपस्टिक लगे ) होठों में मोती जैसे ढांतों और गोरे 
चेहरे पर कजियारें, चंचल नयनों से अद्टाहास छरनी युवती 
वह तो भली लगतो ही है. परन्तु मुझे आकाश पर छाई ए्यामलत 
ओऔर रिमक्रिम भी सनन्‍्तोप देती है । वह रुपचती प्रणयनि ही क्या 
जो मान न करे ! श्रेस और परणय में जहां अधिकार का भाव 
आया, तहां मान और झुठना होता दी है | शायद यहां प्रणव की 
गम्भीरता है इसलिये घने बादलों से ढंका, मुंह फुलाये पानन 
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जैसा नेनीताल मुझे गस्‍्भीर लगता है। खास कर इसलिये कि 
पेसे समय पढ़ने और सोचने का अवकाश अधिक मिलता है। 
वर्षा में भीगने से बचने के सभी साधन ( अच्छी वरसातों 
ओर घुटनों तक रबड़ के जूते ) होने पर वर्षा में घूमना अच्छा 
लगता है, मानों वर्षा को *सौंदते चले जा रहे हैं, चह हमा कार्य- 
क्रम में विष्न नहीं डाल सकती। यह न कहना ही अच्छा है कि 
ने नीताल में सभी लोग बरसाती और रबड़ के ऊंचे जूते नहीं 
पहने रहते, न वरसातियों से ढंकी डांडियों ओर रिक्शाओं में आते 
जाते है। ९िक्शाओं को खींचने और डांडियों को ढोने चाले कुली 
नंगे पांच ओर भीगे कपड़ों में ही दिखाई देते हैँ। डोटियाल की 
पीठ पर साहब और सेठ का सामान वरसाती से ढंका रहता है 
परन्तु डोटियाल का शरीर भीगता रहता है। ऐसी बातों की ओर 
ध्यान देने से नेनीताल का रस भंग हो जाता है। और फिर नैनी- 
वाल इन लोगों के लिये तो नहीं, यह तो नेनीताल के साधन मात्र 
हैं। में तो बरसात में नेनीवाल को रोचकता और अरोचकता को 
बात कर रहा था| हां, तो जब वरखसात इतनी खिंच जाती है कि 
उसका प्रभाव मकानों की दीवारों, फर्नीचर और कपड़ों पर ही 
नहीं पहाड़ की पसलियों पर भी पड़ने लगता है तो चरसात के 
मेरे जेसे शोीकीन भी परेशान हो जाते हैं--'रूठने वाले मुहब्बत 
फो मुसीवत न बना !! 


भील की वाई ओर के पहाड़ रेतीले हैं। जब कई कई दिन 
लगातार वरसता रहता है, यह पहाड़ खिसकने लगते हैं। इन 
पहाड़ों के खिसकने का अर्थ है, ढलवान पर बने चंगलों का विखर 
कर भील में जा गिरना। यह प्रकृति का खेल है, परन्तु मजुष्य 
को प्रकृति का यह खेल मन्जूर नहीं। मजुष्य ने पत्थर और सीमेंट 
के बड़े-बड़े पुस्ते लगा कर पहाड़ों को वांध दिया है। विराट 
परिहास करने की प्रकृति की स्वतंत्रता छीन ली है। पहाड़ जब 
चाहे गिर जायें, यह अब पहाड़ों के वस की वात नहीं । कुछ जगह 
यह भील कई सो फुट गहरी है परन्तु इस अनन्त गहराई पर 
मनुष्य निर्भय होकर नौका विहार की लीला करता है। मील में 
नीचे से भी जल फूठता है ओर प्यांलें के किनारों को तरह मोल 
को घेर कर खड़े गगनंचुस्वी पहाड़ों की ढलवानों पर पड़ने चाला 
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जल भी इस मोल में इकट्ठा होता है। जब अभी अजुष्य की आँख 
इस भील पर नहीं पढ़ी थी, भील में चरसात से इकट्ठा हो जाने 
वाला जल वाढ़ चन कर नीचे तराई ऊे गांवों को वहा देता था। 
यह जल मन चाहे ढड् से वहता रह कर गरमियों में किनारों पर 
बहुत दूर-दूर तक रेठी छोड़ देता था । 


आज भील का जल अपनी इच्छाचुसार नहीं वह सकता । 
अ्रव जल को भील. के किनारे-किनारे डसे तगड़ी की तरह घेरे 
रहने वाली सुथरी सड़क के साथ साथ रहना पड़ता है। इस जल 

पूरे नैनीताल में रोशनी ओर आवश्यक गरमाहट पहुँचा सकने 
के लिए. बिजली पैदा करनी पड़ती है। ओर नियमित रूप से 
वह कर तराई में खेतों की सिंचाई करनी पड़ती है। इस भील के 
किनारे हिंदू के चौके की तरह घुली ओर मभड़ी हुईं सड़क पर घूल 
को कभी हाथ न लगाने वाले सभ्य पुरुष वढ़िया से वढ़िया ऋपड़ों 
में, और बहुमूल्य रेशम के इन्द्र घन्॒पों मे लिपटी, शरीर की त्वचा 
को इच्छाउुसार गोरी वनाए और होठों ओर नाखूनों को लाल रंगे 
रमणियाँ अपनी परछाई रील के पानी में देख सकती हैं । 


प्राकृतिक सीन्दय के प्रेमी कई सज्जन नेनीताल के प्रति मेरे 
आकर्षण ओर सराहना से खीक उठते हैं। वे नैनीताल की कत्न- 
मता से ऊब जाने की बात कहते हैं । उनका कहना है कि प्रकृति 
का सौन्दर्य प्राकतिक अवस्था में ही सराहनीय होता है? वे 
'विनसर” 'कोसानी” और 'पिंडारी' जाकर प्रकृति की शोभा और 
शान्ति देखने का परामप देते है। उन स्थानों को भी में देख 
चुका हैँ । जब अभी मनुष्य ने नेनीताल को अपने उपयोग के लिये 
संवार नहीं था, यह स्थान भी बेसा ही था। प्राकृतिक अवस्था 
में नेनीताल की शोभा की कल्पना कर लेना ऋठिन नहीं है । 


हि यदि भलुृष्य ने पहाड़ की इन ढलवानों पर सड़कें और पग- 
डंडियां नवना दी होतीं तो इन पर पहुंचना जान-जोखिम का फाम 
था। केसी जोखिम ? यद्द चही लोग अनुमान कर सकते हैं जो कभी 
ब्रिना पगडण्डी के सीधे ढालू पहाड़ों पर चढ़ने का यत्न कर चुके 
है। दोनों हाथों की भी सहायता लेनी पढ़ती है । हाथों से भाड़ियों, 
छोटी-छोटी टहनियों और चट्टानों के कोने पकड़-पकड़ कर पंजे 


ष्श्छ् ह [ देखा, सोचा, सममा ! 


भर अटकाने की जगह ढूंड-दूंड कर चढ़ना पढ़ता है। हाथ या पांव 
फिसल जाने पर पत्थर की तरह लुढ़कतें-लुड़कते शरोर के छुकड़े 
हो जाने की आशंका से मन धक-बकर करता रहता है; बस ऐसा 
समभ लीजिये कि कोई चोर खिड़कियों को कानसों पर पांव 
रख-रख इनके सहारे ऊँचे मकान की चोथी-पांचवी मंजिल पर 
यढ़ने का साहस करे। 


भील के किनारे खड़ी इन ढलवानों पर फूलों से घिरे बंगलों 
की जगह, जहां से आज आधी णत में भी प्यानो ओर वायलिन 
की स्वर लहरियां खुनाई देती हैं, उस समय चट्टान पर खड़े शेर 
भील में अपनी परछाईं को अपना प्रतिइ्न्दी मान दहाड़ते सुनोई 
पड़ते होंगे | प्रकति को लगाम लगाकर मनुष्य के उपयोग के लिए 
साध लेना, प्रकृति के भक्तों के विचार में कृत्रिमता हैं। ऐसी 
कृत्रिमता से ऊघने का नखरा मनुष्य तभी करता है जब बह 
डच्छूछल प्रकृति के भय को भूल जाता है। यह ठीक है कि प्रकृति 
में भी अद्भुत सौंदय है। चट्टान पर खड्टा। दहाड़ता हुआ शेर, 
एक चामत्कारिक दष्य है। हाथी के शरीर से भी बड़ी काली काली 
चद्दानों में नदी का दु्दम वेग से टकरा कर वहना और कई गज 
ऊंचाई तक फेन उछालना भी एक रोमांचक सौंदय है। परन्तु 
शेर के पंजे के नीचे आ जाना ओर ऐसी नदी के प्रवाह में फस 
जाना खोंदर्य नहीं सम्का जा सकता। ऐसी उछुछ्ल प्राकृतिक 
परिस्थितियों के सौंदर्य को मलुष्य दभी सराह सर्केता है जब वह 
स्वयं इनके भय से निरापद हो, उसका पेट भरा हो और अति- 
शीत और ऊष्णता उसे व्याकुल न फर रही हो | मेरी धारणा है 
कि सबसे वड़ा सौंदर्य प्रति को चश में कर मनुष्य का निरापद 
हो जाना और प्रकृति को मनुष्य की आवश्यकता पूर्ति में साध 
लेना ही है। प्रकृति को वश में कर उसे अपने उपयोग में ले आने 
की रतचिमता से खीकने या ऊबने का कारण कया ! इसे क्‍या 
प्रकतिवादियों का चौद्धिक उन्माद ( इन्टलेक्चुअल-हिस्टीरिया ) 
अथवा चैराग्यबुति मान कर ही सराहना होगा £ 


यह विज्ञान का युग है। साहित्यिक़ों में ग्राज मनश्तत्व के 
विष्लेपण का वहुत जोर है। उपरोक्त वौद्धिक उन्माद या चैराग्य- 
अति के कारण अथवा संयम को भहत्व देकर जीवन को अधिक 
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साथक बनाने की इच्छा से रृत्रिमदा हे विरोध की भावना का 


0 


चिश्लेपण क्यों न किया जाय ? क्लात्रेमता का चयद्द विरोध जीवन 


सभी क्षेत्रों मे, स्विय्रों के लिपरि्क, पाडडर लगाने से लेऋर 
बड़ी-बड़ी मिलें बनाने ओर व्यक्तिगत सम्पत्ति को सामाजिऋ 
सम्पत्ति बना देने के खुझाव के विरुद्ध भी देखा-खुना जाता है। 
मजुष्य अपनी ही खूक और श्रम क्री उपज फो कृत्रिम बताने 
लगता है। मजुप्य की खूक ओर श्रम से जीवन फो अधिक संनुप्द 
बनाने के प्रयत्न में यदि कृत्रिमता है तो प्राकृतिक अचस्था क्या 

१ मनुष्य की प्राकृतिक और कृत्रिम स्थिति को बांटने घालो 
रेखा कहाँ मानी जाये ? 

यद्द तो नित्रिवाद दे कि भौतिक सभ्यता के प्रभाव से अछूते 
मलनष्य-समाज को ही सबसे अधिक प्राकृतिक माना जाना चाहिए। 
मदुप्यों की अपेक्षा पश्चु अधिक प्राकृतिक हैं। पालतू पशुओं की 
अपेक्षा जंगली पश्चु अधिक प्रातिक है। प्राकृतिक अचच्था की 
कसौटी है, जीव का प्रकृति के चण में होना | प्रकति का मनुष्य 
की इच्छानसार चलना कृतिमता है | जब मनु॒प्य-समाज भौतिः 
विकास ऋरके परक्ृति को अपनी आवश्यकताइुसार चलाता हैं तब 
भी बह धकृति पर ही निर्मर रहता है परन्तु प्रकनि और पुरुष फे 
संधर्प में पुठप सबल हो जाता दै। पुरुप को हरघड़ी जल के किनारे 
नहीं जाना पड़ता; चह्द जल फो ऐस चशकर लेता हें कि जल उसके 
घर में आता रहे। धक्तति पर पुरुष का वश ज्यों-ज्यों बढ़ता जाता 
है, पुठप का जीवन, कृत्रिम द्वोता जाता है, अर्थात्‌ मजुप्य का जीवन 
मत्ण्य के विकास से पेदा हुई खुक के अनुसार छात्रिम होता 
जाता है। मदुप्प की यह कृत्रिमता ही उसका विकास शरीर 
विजय है। प्रकृति पर मलुप्य की इस विजय या हकृत्रिमता 
प्रयोजन ओर उद्दे श्य है. मनुप्प-समाज को सल्तुप्द चनाकर भावी 
विकास का अवसर देना। 
कन्रिमता अर्थात्‌ प्रकृति पर मनुष्य के वश या विजय से, 

स्वयं अपनी शक्ति से, हमें सलीक या ऊब क्यों आने लगती दे ? 
इसलिए कि खास-खास अवस्थाओं में रत्रिमना या पक्ति पर 
मन॒प्य की विजय अपना उद्देश्य ठीक से पूछ करती दिसाई 

नहीं देंती । भक्रति पर मनुप्य की विज्वथ या उसके जीवन 
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की कन्रिमता जब तक रखनात्मक भार्ग पर चलती रहती है, वह 
मलुष्य समाज को खुखी वनाती रहती है । भलजुष्य-समाज का 
इतिहास इस वात का साक्षी है कि प्रकति पर समाज का 
अधिकार चढ़ने के साथ साथ समाज के अधिकांश व्यक्तियों के 
जीवन की खुख-ख़ुविधा बढ़ती गयी है।यूरोप अमेरिका के भौतिक 
रूप से अधिक विकसित समाज में जो सखुख-खुविधा एक साधा- 
रण व्यक्ति के लिए प्राप्त हैं, बह हमारे समाज में साधारण से 
अधिक धन रखने वाले लोगों के लिए ही सम्भव है । हमारे समाज 
में जो खुख-खुविधा आज मध्यम श्रेणी के लोगों को प्राप्त हैं, 
वे मशीनों के विकास से पूर्व केवल उन्हीं सामनन्‍तों या जगतसेठों 
लिए के सम्भव थीं, जो पचास-साठ सेवक या दास अपनी सेवा 
के लिए रख सकते थे, जिनके दरवाज़ो पर हाथी-घोड़े-पालकी खड़े 
रहते थे। सन्नाठ चन्द्रशुप्त के ओर जहाँगीर के समय घर में रात 
भर प्रकाश केवल सामन्‍्तों के यहाँ ही हो सकता था । आज अधि- 
कांश शहरों के सभी गली-कूचों में रात भर द्नि,सा वना रहता है । 
परन्तु जब प्रकृति पर मनुष्य की विजय रचनात्मक सार्ग पर बाधा 
पाने लगती है तो चह समाज को ही खाने लगती है। इसी वात को 
यों भी कहा जा सकता है कि मनुण्य जब पूरे समाज के हित के 
लिये प्रकृति पर अपना अधिकार बढ़ाकर जीवन को खुखी बनाने का 
कार्यक्रम छोड़ देता है तो वह अपने निर्वल सहयोगियों पर अपना 
व्यक्तिगठ अधिकार चढ़ा कर खुखी होने की चेष्टा करने लगता है | 
अर्थात्‌ समाज के सवल लोग निर्यल लोगों को खाने लगते हैं । मझुष्य 
की प्रकृति पर घिजय था प्रकृति और अपने आपको अपनी खूर के 
अनुसार वना सकने की शक्ति में अंतरविरोध केसे प्रकट होते हैँ 

यह ननीताल के जीवन में आप जब चाहे देख सकते है, ध्यातन्र 
उधर जाने भर की वात है। 


भीत के किनारे 'केपिटल' सिनेमा के समीप नैनीताल का एक 
मात्र वड़ा मैदान है। धति संध्या, यदि चरसात वाधक न ॒चन जाये 
तो, यहाँ भद्बसमाज का समारोह होता है। किसी भी परिचित 
को खोजना हो, सनन्‍्ध्या समय यहाँ का एक चकर विफल नहीं 
जाता । बहाँ जाने का एक प्रयोजन अपनी पोशाक और सज-धजञज 
दिखाना और दूसरों की देख सेना भी होता है | मुझे इस भीड़ 
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में जाने का कौतुदल रहता है। जाते प्रायः सभी हैं परन्तु 
कुछ लोग है जो वहाँ देखे जाने पर मेप अज्लमव कर भीड की 
आलोचना छारा ग्लानि धकर करते हैं। उन्हें यह स्पोक्ार फरने 
में संकोच होता है कि स््री-पुरुषों का सीन्‍्दर्य और चनाव-सिंगार 
देखने आये हैं । मज़ा यह कि चहाँ जाये दिना रह भी नहीं पाते । 


एक संध्या प्रदश्शन की होड़ के इस अखाड़े में एक खदरधारी 
दम्पति! से सामना दो गया--“है, आप लोग यहां ?”--पूछा । 


“यही तमाशाइयों का तमाशा देख रहे है. ज़रा,” श्रीमती जी 
ने संग-विरंगी भीड़ की ओर विठृप्णा से संकेत किया और मन में 
भरे क्ञोस से कहती चली गई--“-“जाने कितना पाउडर, होठों 
की खुर्खी, खुर्मा, काजल खत्म हो जाता होगा नैनीताल में ! 
देखिये, सांवले को गोरा वनाने तक दी दृद नहीं” अपने माथे को 
छू उन्होंने परेशानी प्रकट की--'भौवें मूड कर नई भौवें बनाई 
जाती है, देखा नहीं आपने ?” 


“तो इसमें आपको आपत्ति !”---सहमते हुए जानना चाहा । 


“क्यों, जैसा मगचान ने पैदा किया दे उससे संतोष नहीं हो 
सकता ?”-- माथे पर वल डाल चे बोलीं | 


“मगवान ने तो, क्षमा कीजिए, सभी को नंगा पैदा क्रिया 
है। उस से ही संतोप हो जाना चाहिये ?” 

व्यह भी कोई वात है?” श्रीमती जो ने कटला फर उत्तर 
दिया--“भगवान ने बुद्धि तो दी है कि मलुप्य कपढ़ा बनाकर 
पहन त्ले ]9 

श्रीमती जी के शास्त्री जी विनोदी स्वभाष दँ, बोले---“#टंगार 
आर भों वनाने की चुद्धि भी तो भगवान ने दी दी है।” 

धयहचुद्धि का डुप्परयोग है ।?--श्रीमती जी ने विरोध में अपनी 
गांधी भमए्डार की वनो भद्दी चप्पल जोर से पटक फर अपना 
विचार प्रकट किया । 

“मो बनाने में यदि भगवान से फोई भूल चूक रद गई दो तो 
उसे छुधार लेने में आपको क्या आपत्ति !” उनस प्रध्न किया । 

“हाय राम, तो पलक भी क्‍यों नद्दी मूड लेती?" 
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शास्त्री जी के भू छ मू डाने पर भी आप को एतराज है?” 
उनके पति की ओर संकेत कर जिज्ञासा की | 


#/हमारी मंछों को तो/--शास््री जी आतंक से श्रीमती जी की 
ओर संकेत कर वोखे--“सरकार ने गैरकानूनी फरार दे दिया है।” 

“छि;, बड़ी-बड़ी मूंछो से तो आदमी फूहड़ लगता है ।” 
श्रीमती जी ने पति पर लगाये अपने अनुशासन की सफ़ाई दी | 


“यह तो आप का खयाल है --एक समय मूछों की कुंडली 
पर नींबू' टिक जाना ही सौन्दर्य ओर वड़प्पन की शान थी।” 
श्रीमती जी से तक किया --“शास्तरी जी को छुघड़ बनाने के लिए 
आप इनकी मंछें मुड़वा सकती है तो अपनी भों को फ़ूदड़ सम- 
भने बाली महिलायें उन्हें क्यों नही सुधार सकतीं १” 


“पति अपनी पत्नी के लिये और पत्नी अपने पति के लिये 
झुन्दरः बने तो एक बात है परंतु यह चुड़ेलं तो दुनिया भर को 
मोहने का यत्न करती हैं ।?-श्रीमती जी ने सार्वजनिक रूप से 
सौन्दर्य की होड़ करने चाली महिलाओं के भति अपनो रोप 
प्रकट किया । 


“यदि कोई महिला दर्शनीय बनने का यत्त कर पुरुषों को 
संतोप दें तो इससे आप क्‍यों नाराज़ होती हैं ? हम देख भर ही 
तो लेंगे" *'?--- शास्त्री जी ने दीनता प्रकट की । 


“आग लगे इस संतोप को“ '**?” शास्राणी जी किसी महिला 
के रागरंजित होठों, किसी के यत्र से संबारे केश विन्यास, किसी 
की आंखों का क॒न्रिम विस्तार दिखाने के लिए. कनपटियों को 
ओर बनाई गयी झखुरमे फी लकीरों की आलोचना कर अपनी ग्लानि 
प्रकद करती रहीं । 


अपने प्रति आकपेणश से सनन्‍तोप मजुष्य को हीं क्या, जीवों 
तक को होता है। कृत्रिम अचस्था में रहने बाला सनुष्य ही नहीं, 
प्राकतिक अवस्था में रहने वाले जंगली लोग भी पक्षियों के परों, 
फूलों या ज॑वों की चमकदार हड़ियाँ अपने शरीर पर सजा कर 
आकर्षक वनने का यज्ञ करते हैं। श्रीमती जी भी इस स्वाभाविक 
पच॒त्ति से मुक्त नहीं । अप्सरा चनने का यत्न करने वाली इस भीड़ 
में बे गांधीमंडार के मोटे खद्दर की साड़ी पहनकर आई थीं और 
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केश भी विलकुल सादगी से बांधे थीं। इस सादगी का प्रयोजन 
दूसरों से ,मिन्न दिखाई देकर ध्यान स्रींचना ही था। यह बात 
कहने से श्रीमती जी के रोष की आशंका थीं। ध्यान खींचने या 
आकरपक वनने के ढंग भिन्न-भिन्न हो सकते ते है है परन्तु प्रयोजन 
एक ही रहता है। यह मनुष्य की प्रकृति है कृत्रिमता नहीं। 


उचित वनाव-म्टंगार के प्रति उपेक्षा दिखा फूदड़ रूप से 
समाज में प्रकट होना, वैरागी के रूप में ध्यान आकर्षित करना 
है। यह समाज के पति उपेक्षा दिखा अपना वड़प्पन जमाना है। 
यह समाज फा अपमान भी है। यह ढंग उन्हीं को शोभा देता हे 
जो अपने आपको समाज से उचा विशिष्ट व्यक्ति समर 
बैठते है, अपने भोंडेपन को समाज के लिये पूजा की चस्तु चना 
देना चाहते हैं। उपेक्षा दिखाकर आकर्षित करने के प्रयत्न में 
कुछ बौद्धिक तेज का दम्भ भी ज्ञान पढ़ता है। कलाकारों की 
डक से से भिन्न दिखाई देने की प्रवुक्ति का रहस्य यही ज्ञान 
पड़ता है। 


प्रसाधन स््री-पुरुषों की 'स्वाभाविक' पवत्ति है। इसी प्रवृत्ति 
को 'कुन्रिमता! कहा जाता है और इस प्रवृत्ति के पति आलोचना 
भी खुनाई पड़ती है। अनेक महिलायें जो प्रसाधन के कर्तव्य को 
उत्साह्द से पूरा करती है, वे भी प्रसाधन की क॒त्रिमता ही आलो 
चना करती देखी-खुनी जाती है। ऐसी आलोचना पी मनोवत्ति 
का विश्लेषण कर लेना कठिन नहीं। झुन्दर बनने के पयत्नों फी 
आलोचना या उनका विरोध फ़ूहड़पन या भोंडे दिखाई देने फी 
इच्छा नहीं मानी जा सकती। ऐसी बात तो महुप्य की भ्रकृति 
के ही विरुद्ध होगी। प्रसाधन की कृत्रिमता की आलोचना का 
प्रयोजन प्रसाधन की होड़ को अखुत्रिधाजनक्त हो गया देन्च, 
प्रसाधन के प्रयल्लां को सीमित कर देना ही है। 

प्रसाधन द्वारा सुन्दर वनने की होड़ महिलाओं में इस सीमा 
तक पहुँच गई है. कि वे उत्साह के वजाये योक ओर थकावट 
अच्ञभव करने लगी है। भद्गपुरुष उससे इसलिये ऊबत जान पहुत॑ 
है कि प्रसाधन ओर वनाव-सिंगार ऐसी सीमा पर परूँच गये 
कि प्रसाधन ने नारी के रूप को झुन्दर बनाने फी अपेक्षा छिपाना 
शुरू कर दिया है। भद्दसमाज में नारी की न्वचा का रंग, घास. 
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होंठ, शरीर की वास्तविक आकृति ओर गंध कहीं नहीं मिलती । 
पाडडर के रूप में चावल्न का आटा या चाक, लिपस्टिक के रूप में 
मोम मिली झुर्खी, काजल ओर झुरमे की पंसिले, कुचों के नोकीले 
खोल और रासायनिक खुगन्धियां पुरुषों को धोखा देने के लिये 
सदा धस्तुत रहते हैं । नारी कहीं दिखाई नहीं देता, चारी के सौन्दय 
फी कल्पना का चेहरा लगाये महिलायें ही दिखाई देती हैं । यह 
सौन्दर्य नहीं, सौन्दर्य का धोखा मात्र है। इसीलिये तो इस _बर्ग का 
रसिया आज अपनी स्त्री को अपने व्यक्तिगत ओर पारिवारिक 
रोच के प्रदर्शन का साधन बना करः स्वयं पहाड़नों को लालार्थित 
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आँखों से' देख होंठ काटने लगता है । 


पंजी के इस राज में सौँदय को भी पूंजी या सम्पत्ति' का प्रतीक 
चन्चा लिया गया है। बड़े लोगों! ( सम्पत्तिशाली ) से खुन्द्र होने 
की भी आशा की जाती है। खुन्दर स्त्री बड़े लोगों का भाग मान 
ली जाती है। महिलायें भी अपने सौंदर्य को प्रसाधन और आभू- 
पणों के मूल्य से नापती हैं। आभूषण का सौन्दर्य उसकी कीमत 
से आँका जाता है। आभूषण सोन्द्य को बढ़ाये या न वढ़ाये, 'वड़- 
प्पन! या सम्पत्ति का प्रमाण अवश्य मान लिया जाता है। महिला 
की साज-सज्ञा शोर रूप पति ओर पति के परिवार की समृद्धि 
आर वड़प्पन का सूचीपन्न मान लिए गये हैं। व्यक्ति या परिवार 
के भीतर समाये बड़प्पन का माप खर्च कर सकने के सामथ्य के 
प्रदर्शन से ही होता है। सीन्द्य के माध्यम द्वारा वड़प्पन का 
सम्मान पाने की इस स्पर्धा में मध्यवर्ग आज वलिदान होता 
चला जा रहा है। अपने वड़प्पन को कायम रखते हुए भी आत्म- 
रच्ता की उसकी कराहट आज पसाधनों के अति” के विरोध में 
डठ रही है। 
पर्याप्त साधनों की मालिक श्रेणी की महिलाओं के खोन्दर्य 
प्रदर्शन से होड़ करने की स्पर्धा में मध्यवर्ग ओर निम्न मध्यवर्ग 
के परिवारों को कैसे पेट काठना पढ़ता है, यह नेनीताल की भील 
के किनारे सौन्दर्य या प्रसाधन प्रतियोगिता के मैदान में खूब देखा 
जा सकता है। मध्य और निम्त मध्यवर्ग के लोग साधारणतः 
आदर पाने की अतठप्त इच्छा को साधनों के अमाच में दवाये 
रहते हैं। अपने नगर या कस्बे में चारों ओर जानने-पहचानने 
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वाले लोगों के दीच वड़प्पन दिखाने का साहस वे कर नहीं 
पाते | घर से दूर, नैनीताल में आकर उन्हें साहस इसलिए होता 
है कि उनकी वास्तविकता जानने वाले सामने नहीं रहते । वे भी 
दो चार हफ्ते 'वड़प्पन! में गर्दन ऊंची ऋर लेना चाहते हैं 

ऐसे बड़े लोगों? में से कुछ-एकऋ को मैं पहचानता हैँ । मिस्दर 
का! दद्देज़ में पाया यत्न से रखा वढ़िया खूट पहरे, रेशमी ज्ञाजँट 

कामदार साड़ी, छोट और सेंडल पहले, प्रसाधन से पुदी, बड़ा 
बहुआ और छोटी छुतरी लिए मिसेज्ञ 'क' के साथ मेंदान की 
प्रतियोगिता में आते है। उसकी आन-बान देख कर उन्हें दोटी- 
भोटी रियासत के राजा-रानी, अहमदाबाद, वम्बई, कानपुर की 
किसी मिल का मालिक या बढ़ा आईं सी. एस, अफसर अनुमान 
कर लिया जा सकता है। छोटे-मोटे दुकानदार, रिफक्‍्शा और 
डांडियों के कुली हुजूर ! हुजूर ! पुकारते उनऊे सामने दौड़ते हैं । 
बे सी साधनों और सम्पत्ति के मालिक समझे जाने के गर् में 
कलगीदार मुर्गे की तरद गर्दन अकड़ा कर चलने में 'हुजूर-मालिक 
होने का संतोप कुछ क्षण के लिए पा लेते हैं। आस-पास चलते 
लोगों की ओर आधी पलक भुकाकर ऐसे देखते है, मानो धूल में 
रंगते किसी बहुत छोटे कृमि पर नज़र पड़ गई हो परन्तु इनकी 
वास्तविक स्थिति से में,परिचित हैँ, इनकी आदर पाने की इच्छा 
के प्रति मुझे सहानुभूति हैं। 

मुझे मालूम है, चड़े यत्न से नेंनीताल में एक मास दिता पाने 
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का बजट इन्हों ने जोड़ा दे | 'तल्लीताल” बाजार के पिछबाड़े की 
एक कोठरी इन्होंने चहुत भाव-तोल कर किराये पर ली है। इस 
कोठरी को 'कोठरी” न ऋह कर बड़ा 'बक्सा' ही ऋदना उपयुक्त 
होगा। फश, दीवार, छत सब काठ के फट्ठों के। जहां सर्दियों 
भर खठमलों ने इनके आने की प्रतीक्षा में उपवास-तपस्था फी हैं । 
मिसेज्ञ एक छोटी अंगीठी में क्रिफ़ायत से कोयला झुलगा, 
सुठिउयों से आटा नाप पति-पत्नि ओर बालक के लिए चपानियां 
सेक लेती है | घी की सुगन्धमात्र लिये किसी पक सस्ती तरक्ार 

या दाल से चपातियों को निगल लिया जाता दै। पीप्टिक पदाथों 
का खाना-पीना अपने मन के सन्‍्तोप या स्वार्थ की बात है ! कपटा 
ओर आभूषण अधिक जस्री हैं, क्योंकि वे सामाजिक सम्मान 
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के प्रतीक हैं। इनका सिद्धान्त है--घर में चाहे आदमी नंगा-भूखा 
निभा ले, दुनिया की आंखों के आगे मान रखना ज़रूरी है। नेनी- 
ताल में इस श्रेणी के लोगों की बड़ी संख्या आपको मिलेगी। 
नेनीताल भें आने वाले सरकारी दफ्तरों के सभी बाबू इसी श्रेणी 
के भद्रयुरुप हे । संरकार उनसे ऐसी ही आशा भी रखती है। 
दफ्तर के बड़े साहव या मँत्री महोदय के लिये सरकार अठारह 
कमरे का वंगला तैयार रखती है। इन वाबू साहव के पूरे परिवार 
के लिये एक कमरा । 


नैनीताल में ऋये सेलानी लोगों की गादइ्की से लाम उठाने 
की आशा करने वाले डुकानदार ओर धोड़े-रिक्शा के कुली लोग 
ऐसे धावुओं ओर सेठों को पहचान लेने पर इनकी चर्चा वितृष्णा 
पूर्ण उपेक्षा से करते हैं। इन दुकानदारों को शिकायत है कि ऐसे 
शौकीन” पहाड़ आते हैं तो जरूरत का दाल, चावल और मिर्च- 
मसाला भी साथ वांध लाते हैं. कि नेनीताल में दो पैसे अधिक 
मोल न देना पड़ जाये, नेनीताल इनसे क्‍या कमा लेगा? थह 
हमा-तुमा लोग इस हकारत के अधिकारी इसीलिए हैं. कि प्रदर्शन 
से सम्मान पाने की डुर्दमनीय इच्छा के वावजूद दो पेसे भी इनके 
लिये बड़ी चीज़ हैं। 

लावण्य और फोमलता बड़प्पन और समृद्धि के अमेद्य अंग 
हैं। किसी भी समाज में लावए्य ओर कोमलता से रूप के 
निखार का अवसर उस श्रेणी को होगा जो मेहनत की कड़ाई से 
कड़ी और कुरूप न हो जाय | लावश्य ओर सोन्‍्दय के प्रधान 
पारखी कब्रि-गरुरु कालिदास ने घड़ा उठाये प्रणय संक्रेत करती 
युवति को फटकार ही दिया था--“घटांकितकटि प्रमदाम न 
भजामि” जिस स्त्री की कमर घड़े की रगड़ से कड़ी पड़ गई हो, 
उससे में वात नहीं करता । वही आदर्श आज समाज की भौतिक 
समृद्धि के वल कुछ और ऊंचा हो गया है। सौन्दर्य के जितने 
भो उपकरण हैँ, उन सभी की ध्वनि या संकेत शारीरिक श्रम से 
मुक्त होने योग्य सम्दद्धि ही है। गोरे होने के लिये आवश्यक है 
कि त्वचा धूप में च जले। हाथ कोमल होने के लिए आवश्यक 
है कि फावड़ा या हथौड़ान पकड़ना पड़े । चौका-वर्तन करने से 
नाखून घिस कर हाथों में काली रेखाये न पड़ जायें। सम्मानित 
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चर्ग की पोशाक ही सदा ऐसी होती है छि उसे पहनने दाले से 
शारीरिक श्रम की आशा नहीं क्री जा सऋती | कामिनियों की उंग- 
लियों के पोरों से आव-आब इंच बड़े, रागरंज्ञित नाखून इस बाव 
का पमाण हैं कि उन्हें कोई काम हाथ से छूना नहीं पड़ता । यही 
उनके सम्मान का प्रतीक हैं। परिश्रम किये बिना निर्वाह न हो 
सके और परिश्रम को छिपाना भी पड़े, यह क्रिचवनी मानसिक 
यंत्रणा और आत्मग्लानि का कारण हागा! इस मनोच्रति की 
जड़ किस भूमि में है ? दूसरे के श्रम से जीने का अधिकार हो 
सम्मान पाने का अधिकार सी समझता जाता रहा है। आदर श्रम 
का नहीं श्रम का फल समेठने के अधिकार का ही है। 


धबड़े लोगों! की चाल चल, मोर वनकर सम्मान पाने की महत्वा- 
कांछ्ा में केवल निम्न मध्यमश्रेणी का बावू 'कोवा' ही मार नहीं 
खाता मध्यमश्रेणी के साहब या आई, सी, बस, के मुर्गे भी अपने पर 
उचवा लेते हैं। नेनीताल में जमा होने वाले बड़े लोगों के न्तमाज 
के रहस्य जानने वालों से यह छिपा नहीं की नेंनीताल, मंखरी 
शिमला और दिल्ली में वड़े लोगों का पर्दा रखने बाली ऐसी अनेक 
डुकानें हैं जो किसी राजा, नवाब या गवर्मेड हाउस में निमंत्रण 
पाजान पर इन लागाः का, चिशपक्रर इस श्रण का महिलाओं का 
लाज वचाती हैं। ऐसे सम्मानित मोजों, पार्टियाँ श्रोर डांसों (नाचों) 
में साधारण पोशाक में जाते नहीं चनता। प्रायः एक ही दायरे के 
लोगों का इन सब भोजों ओर पार्टियों में बार-बार सामना होना 
है। एक ही पोशाक या आभूपणों को बार-बार पहन कर ओोछ्धापन 
नहीं दिखाया जा सकता । यह बड़ी-बड़ी हुकाने ऐसे अवसरों पर 
सीमित साधन, सम्मानित मध्यमश्रणों के मान की रक्षा के लिये 
वहमूल्य और बढ़िया सेट, रंग का मेल खाते खाड़ी, ब्लाउज्ञ, 
सेंडल, वहुआ, छतरी और आवश्यक आभूपण भी किराए पर दे 
देती है । द्वोन-चार दज़ार रुपये को सजबज का सामान एक रत्त 
के लिए, किराये पर सो-डेढ़ सी रुपये में मिल सकता दै। जो 
परिवार सजथज पर तीन-चार हजार खच नहींकर सकता, उसके 
लिए एक रात का किराया सो-डेट्र खी कम चोट नहीं ! परन्तु 
सम्मान और आदर अर्थात्‌ प्रभु श्रेणी क्री समता फ्या सम्ती 
चीज़ है? सम्पत्ति का धदर्शन न ऋर सकने पर सम्मान दौसा? 
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सम्मान और आदर की समता पाने के लिए इतना वलिदान 
करके भी उच्चमध्यम श्रेणी, या आई, सी, एस, लोग भी पूंजी या उद्योग 
थों के छत्रपतियों की वराबरी नहीं कर पाते। ऊँची तनखाह 
पाने वाले की आमदनी की भी एक सीमा है। ऐसे “बड़े आदमी” 
का खर्च उसकी आमदनी को तुरन्त ही छूने लगता है परन्तु 
पँजीपति की आमदनी या सम्पत्ति के रूप में शक्ति बढ़ने की कोई 
सीमा नहीं । उसका सुनाफ़ा प्रतिक्षण उसकी पंजी की शक्ति को 
बढ़ाता जाता है और स॒नाफ़ा कमाने की उसकी शक्ति बढ़ती चली 
जाती है। नेनीताल में एक मिलमाल्िक की 'लेडी' श्रद्धार के रोव का 
ऐसा रिकार्ड बना गई हैं कि अढ़ाई तीन हजार तनखाह पाने वाले 
आई, सी, एस, तो कया गवनर भी उनकी वरावरी नहीं कर 
सके । इन लेडी साहिबा के साड़ी, ब्लाउज़, वहुबे, छतरी और 
सेंडल के सेट के साथ उनकी डांडी ओर डांडी उठाने वाले कुलियों 
की वर्दी का रंग भी वदल जाता था। एसी होड़ से सीमित साधन 
'वडे आदमी! कैसे न चाहि आहिकर उठे ? प्रसाधन से मिलनेवात्ते 
उत्साह के मार्ग में आज सम्पत्ति के प्रदर्शन की होड़ ने अन्तर- 
विरोध खड़ा कर दिया है| सौन्दर्य का प्रदशन आर्थिक शक्ति का 
प्रदर्शन वन कर अप्राकृतिक और अतिक॒त्रिम बन गया है। 
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सम्द्ध श्रेणी के क्रीड़ा-स्थल इस नेनीताल में हमारे समाज के 
जीवन की आवश्यकता और व्यवहार में एक ओर उत्कट अन्तर 
विरोध दिखाई देता है। “तत्लीताल” में मोदर के अड्डे से 'मन्नी- 
ताल' तक दोहरी सड़# वनी हुई है। दोहरी सड़क का प्रयोजन 
आसने-सामने से आतठी-जाती भोड़ को आपस में टकराने से 
बचाना नहीं। ऊपर की सड़क पक्को, तारकोल की है, नीचे की 
सड़क कच्चो कंकरीली | ऊपर की सड़क पैदल चलते भद्गपुरुषों और 
महिलाओं के लिए है, नीचे की सड़क पशुओं, घोडे-खचचरों ओऔर 
वोमक उठाये कुलियों के लिये। खुना जाता है, आरम्म में अंग्रेजी 
सरकार ने दो सड़के इसलिये वनवाई थीं कि ऊपर की सड़क पर 
गोरे! लोग चले और नीचे 'काले! आदमी | तव भील में नोका 
विहार का अधिकार और अवसर भी केवल शासक श्रेणी के गोरों 


३० किक... [क 


को द्वी था| अंत्र ज सरकार ने शासितों की राष्ट्रीय अपमान की 
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भावना से आतंकरित हो इस नियम को बहुत वर्ष पूर्व ही शिथिल 
कर दिया था और पूंजीचादी समता के अदुसार सम्मानिद-सम्पन्न 
दिखाई देने वाले सभी लोगों को ऊपर की सड़क के व्यवहार का 
अधिकार दे दिया था। परन्तु शासक शक्ति के सम्मान रूप १६७७ 
तक भी में इस सड़क पर काले आदमियों को गोरों के लिये राह 
छोड़ते देखता रहा हूँ ॥ उस समय किसी अंग्रेज को शारीरिक 
श्रम करते या दयनीय चेशभूपा में देखने का अवसर शायद दी 
कभी मिला हो । 

अंग्रेज शासक की वह चिशिप्ट स्थिति भारतीय समाज की 
शासक 'मालिक' श्रेणी ने अनायास ही सम्भाल ली है। आज 
रूसद्धि के अधिकार से नेनीताल में घिद्दार का अवसर पाने चाले 
लोग इस सड़क के अधिकारी हैं | ससुद्ध ओेणी की आवश्यकता 
पूर्ति के लिए सिर पर कोयला, लकड़ी, घास या दूध ढोने वाले 
लोगों को स्युनिसिपल कमेटी का प्रवन्ध नीचे की सड़क का व्यव- 
हार करने के लिये वाधित कर देता है। नेनीताल की सर्दी में 
कफोयले-दहकती अंगीठी के सामने बैठे दूध और चाय पोना 
आदर सूचक दै परन्तु कोयला और दूध ढोना निरादर सूचक | 
यदि छुछ लोगों को पट की आग की ज्वाला से इस काम के लिये 
मजबूर व कर दिया जाये तो समाज फोयले और दूध के बिना 
ही रहे ! उत्पादक श्रम के निरादर के ऐसे दी अदुभव ऊे आधार 
पर पूँजीवादी समाज की मनोवृत्ति में पनपे लोगों को आशंका 
होने लगती है कि समाजवादी समाज में, विश्ञाम और भोजन 
का समान अवसर दो जाने पर कठिन ओर अपमानजनक धरम 
फोई क्‍यों करेगा ? इनके लिये यदह्ध कटपना करना कठिन दे फि 
उस समाज में श्रम अपमानजनक न समभा जायगा और अ्रप्रिय 
कठिन श्रम को यथासम्बव मशीनें ही फरेंगी। 

हमारे समाज की व्यवद्दारिक मान्यता के अनुसार श्रम दाग 
निर्वाह करना अपमानजनक दे। श्रम के सम्मान की थोथी याने 
खुनाईं तो ज्रूर पढ़ती हैं परन्तु वे व्यचद्दार में नहीं आती । धम 
मजदूरी में दी किया जाता है, शोक और उत्साद से नहीं। 
अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये दूसरों फो श्रम फरने के 
लिये दाधित कर सकना या उन्हें किराये पर ले सकना शाज 


कहर 
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आर्थिक शक्ति का प्रतीक है। शक्ति से ही सम्मान होता है। 
आज हमारे सभाज में पेदावार की पूरी व्यवस्था श्रम को 
किराये पर लेकर चलायी जा रही है। समाज के निनन्‍्यानवे 
प्रतिशत लोग श्रम तो कर सकते हैं परन्त पेटाबार के उपकरणों 
ओर श्रम के साधनों से बंचित हैं। समाज दो भागों में चढा है। 
एक भाग संख्या में वहुत कम होने पर भी सम्पूर्णा आथिक शक्ति 
का स्वामी है। यह साग श्रम को खरीदता था किराये पर लेता है । 
दूसरा भाग संख्या में वहुत बड़ा होने पर भी आर्थिक शक्ति से 

शून्य है ओर अपने श्रम को किराये पर देता है। विचारकों का 
कहना है ऐसी कृत्िम अचस्था मशीनों के उपयोग से, पेंदावार 
का केन्द्रीयकरण कुछ एक आदमियों के हाथ में हो जाने का ही 
परिणाम है। ऐसे आदमी उुख से स्वीकार करते हैं कि मशीन 
ने मनुष्य की शक्ति को तो असीम रूप से बढ़ाया है परन्तु समाज 
को शोपक और शोपषित, मालिक ओर मज़दूर दो श्रेणियों में वांट 
कर अनन्त कलह और हिंसा की भूलभुलैयां में फसा दिया है। 
इसलिये प्रकतिवादी मशीन की क॒त्रिमता का विरोध करना 
आवश्यक समभते हैं। समाज में शान्ति और सनन्‍्तोष का उपाय 
उनकी दृष्टि में है, फिर हाथ से परिमित पैदावार करके ही संतुष्ट 
हो जाना | उनके विचार में मशीनों के युग से पूर्व मालिकों छवारा 
दासों की सेनाओं का शोपण मालिक के पित्‌ प्रेम का ही 
परमाणु था | 


इस चात में संदेह का अवसर नहीं कि मालिक ओर मज़दर 
का कगड़ा आज वेयक्तिक, राष्ट्रीय ओर अन्तरराष्ट्रीय जीवन 
में भी समा गया है। प्राचीन नैतिक धारणा के अनुसार मज़दर या 
सेचक स्वामी की सनन्‍्तान के समान समझा जाता था। आज के 
समाज की पिता श्रेणी या पैदावार के साधनों के भालिक अपनी 
मज़दर सन्‍्तान के लिये किस प्रकार अपना वलिदान कर रहे है, 
यह छिपी बात नहीं। ओर यह भी छिपा नहीं कि मज़दर या 
सेवक सन्‍्तान स्वामी या पिता श्रेणी को अधिकार की गही से 
गिराकर स्वयं डस पर बेठने की कटपना और प्रयत्न कर रही है । 
अन्तरराष्ट्रीय क्षेत्र म आज यही कगड़ा प्रमुख है। अमरीका स्वामी 
यथा पिता श्रेणी का पहलवान है ओर रूस-चीन मज़दर श्रेणी के | 
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हॉ, एक हद तक यह कहना ठीक है कि मशीनों छवार पेदावार 
करने की व्यवस्था ने सपाज में हिंसा को प्रकट कर दिया है। 
थों तो साधनहीनों का शोपण और हिंसा, दासों ओर कृपक 
दासों द्वारा पेदाबार कराने के रूप में, मशीनों का व्यवहार विस्तृत 
रूप में होने से पहले भी होती आर रही थी परन्तु शोपित इस हिंसा 
के विरुद्ध पुकार उठा सकने की अवस्था में नहीं थे । वे भूमि के 
छोटे-छोटे ठुकड़ों से चिपके ओर पालतू पशुओं के समान सामन्त 
के परिवार का अंग बने हुए थे। शोपितों का व्यक्तिगत अस्तित्व 
इतना नियल था कि दे ज़बान न हिला सकते थे। भूमि का वह 
छोटा सा छुकड़ा छिन जाने का भय उन्हें आमरण सहनशील 
बनाये रखता था । 

मशीनों ने सेकड़ों हजारों शोषित मज़दूरों को कारखानों में 
पक साथ इकट्ठा कर उन्हें मज्जदूर-वर्ग के संयुक्त व्यक्तित्व में बांध 
उनकी शक्ति को बढ़ा दिया। उन्हें भूमि के छुकड़े या ओज्ञारों 
के भी स्वामित्व से दीन कर, कुछ भा छिन जाने के भय से मुक्त 
कर दिया । उन्हें 'मरता क्या न करता! कि अवस्था में पहुँचा 
अपने शोपण या हिंसा के विरुद्ध पुकार डठाने के लिये विवश फर 
दिया। चुपचाप मालिक श्रेणी की हिंसा का शिकार बनते जाने 
का मज़दुर श्रेणी का विरोध ही आज मालिक श्रेणी के पुरेद्धित 
विचारकों को हिंसा की भावना जान पढ़ता है। उन्हें जान पड़ता 
है मशीन ने हो हिंसा की स्थिति पैदा कर दी है। मशोन से 
पहले सेचक ने कभी हिंसा की शिक्रायत नहीं की थी। हिंसा 
दूर करने का डपाय वे मशीन की कुन्रिमता को दूर कर देना 
बताते हैं। 2४ 

नेनीताल में मालिक-मज़दूर के सम्बन्ध फी समस्या अभी 
आरम्मिक रूप मे दिखाई देती है। अभी शक्ति के अधिकार के 
लिए इन दो श्रेणियों में संघ स्पष्ट नहीं दे परन्तु आप यद्द देख 
सकते हैं कि मज़दूर के जीवन की भावना ओर समस्याएँ क्‍या है 
ओर ओद्योगिक रूप से विकसित नगरों ओर समाजों में वे क्रिस 
अवस्था से शुज्ञरए चुकी होंगी, या इन समस्याओं का भविष्य क्या 
होगा ! खेर, सेद्धान्तिक वहस को छोड़िये! देखिये आँखों के 
सामने क्या है ! 
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काठगोदाम स्टेशन से मोटर वस पर नेवीवाल तक फी दौड़ 
अनेक यात्रियों को परेशान कर देती,है। पहाड़ की पसलियों पर 
निरन्तर ऊपर ही ऊपर रंगती जाती मोटर के दाय वाय॑ रमणीक 
इृश्य न हों, ऐसी वात नहीं। परन्तु सड़क के झुड़ी हुईं कोहनी 
जैसे मोढ़ों में जब मोटर वार-वार रूठके देकर घूमती है तो अनेक 
यात्रियों की अवस्था चैसी ही हो जाती है जैसे खूब तेज़ चलते 
हडोले पर देर तक्त भूलने से हो सकती है। मोटर आकर रुकती 
है घिलकुल झील के किनारे ! ठणडी-ठएडी हवा के कोंकों की थप- 
कियों से ढल-मल करती नीली फील आँखों के सामने सहसा फेल 
जाती है। आँखें चारों ओर उठे गगन चुम्वी पहाड़ों पर छिटके रंग 
विरंगे वंगलों को देखें या सामने लहलहाते नीले विस्तार को ? 
यात्री इन दोनों भें से किसी भी दृश्य पर आँखें नहीं टिका पाते-- 
“हुज़्र कुली ! हुज़॒र कुली | हुज़॒र कुली, हम सामान डठायेगा ! 
हुजूर ये हमारा ठिकट लो ! हजूर रिक्शा, हुजूर हमारा रिक्शा 
लेगा ! हम उठायेगा ! हट शाला ...:” आप के कान परेशान हो! 
जायेंगे | कुलियों के नम्बर के पीतल के अनेक हुकड़े आप के हाथों 
में ठ्ूल दिये जाने की काशिश की जायेगी। कम्वलों के चीथड़ों 
ओर पसीने की असहछाय दुग्गंध से आप विलविला जांयेगे। हाथ में 
छोटा हंटर लिये सिपाही को आपकी रक््ता के लिये आना पड़ेगा । 
यदि बह न आये तो सम्भव है आप आपे में न रह कर लात और 
हाथ चलाने लगें। सम्मव ही नहीं, मैंने अनेक भद्र पुरुषों को ऐसे 
विवश हो जाते देखा दें । 


आप की इस कठिनाई और अखुबिधा का कारण यह है कि 
यह कुली आपक। सामान उठा सकने के अचसर के लिये आपस 
में झगड़ते हैं। कभी-कभी कुलियों में मारपीट भी हो जाती है ओर 
फिर पुलिस कुलियों में मारपीट को रोकने के लिये इन पर मार- 
पीट करती है। मोटर के अड्डे पर सामान उठवाने बाले स्थाहवों 
की संख्या कम और सामान उठाना चाहने बालों की संख्या अधिक 
होती है । यह सामान उठा सकने के अवसर के लिये भगड़ा है। 
कुछ ऐसा ही दृश्य जैसे कौओं के भुँड में रोटी का छुकड़ा फेंक 
दिया जाय | आपका वोका ढो सकने का अवसर पाकर यह कुली 
झखुखी दो जाते है, आनन्द पाते हैं। क्या बोफा उठाना आनन्द 
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की बात है ? अधिकांश लोग इसे आनन्द न मानेंगे । यदि कुलियों 
को वोका उठाने से पेट भरने की आशा न हो तो वे भी इसे 
आनन्द न समझेंगे। आनन्द है पेट भर कर जीवित रह सकना | 
आनन्द और सौंदय का बहुत निकट सस्बन्ध दे। कुछ लोग हैं 
जो आनन्द और खसोंदय को शाश्वत भी मानते हैं । 


यह कुली ही रमणीक नेनीताल की जनता का प्रधान भाग 
हैं। नैनीताल के खुख और सोंदर्य का साधन हैं। इन कुलियों का 
कुछ परिचय अग्रासंगिक न होगा । 


अधिकांश में यह छुलो नेनीतल के चार्सी नहीं। यह लोग 
मज़दरी के लिये अलमोड़ा, गढ़वाल के पहाड़ी ज़िलों के ऐसे 
झुदर वे भीतरी भागों शोर, असकोट या नेपाल फी सोमा स 
आते हैं जहाँ मशीन की कतजिमता का प्रभाव सड़क, मोटर कल- 
कारखाने आदि के रूप में नहीं पहुँच पाया हैँ । इन्हे 'दाई! या 
'डोटियाल' पुकारा जाता दै। यद्द लोग नागरिक बोल-चाल समझ 
नहीं पाते न इनकी बोली सममझ्ना नागरिकों के लिये आसान हें । 
इनकी पोशाक धायः कम्वल का एक चीथड़ा मात्र हाता है । कुछ 
दाईं कम्बल के हुकड़े का फटा पाजामा भी पहने रहते ४६। यह्द 
लोग नेनीताल की सैर के लिये आने वाले भद्र-समाज की सवारी 
आर वोभ ढोने का काम करते है । 


नेनीताल मे इमारती सामान मोदर लारियों पर नहीं दोया ज्ञा 
खसकता। खच्चर या गधे इस काम के लिए व्यचद्दार में लाये जाते दे । 
इन लोगों को गधों और खच्चरों से सस्ती मज़दूरी पर ही काम 
मिल सकता है। पेट पालने के लिये इन्हे गधों ओर खच्चरों से 
ही होड़ करनी पढ़ती है। रतरिम उपायों का व्यवहार करने वाले 
आदमी" स इनकी कीई तुलना नहीं क्योंकि यह पर्याप्त रूप से 
प्राकृतिक अचस्था मे है। रात्रम साधनों के स्वामी इन्द्र दा पांच 
के पशु ही सममते हैं | इनकी चतुरता के बारे में यह ऋह्ावत 
प्रसिद्ध हूँ:-यि डोटियाल या दाई को मन-डेढ़ मन बोझ पीठ पर 
लाद कर कड़ी चढ़ाई पर वीस मील जाना हो तो चह यात्रा के 
आरमस्म में दस-दस सेर के दो पत्थर मी बोक के साथ रख लेगा । 
आठ दस मील चल चुकने पर जब थक्रावट मालम होगी, पक 
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जे 


पत्थर फेंक देगा ओर वोक हल्का हो जाने के विश्वास में खुख 
से फिर चल देगा। जब शरीर वहुत चूर-चूर होता अनुभव होगा 
तो दूसरा पत्थर भी फेक देगा ओर हतका अनुभव करने लगे । 


जीवन के संघ में यह लोग कन्निम उपायों के स्वामी लोगों 
के सामने किस रूप मे ठहर सकते है, यदि 'यंत्रों' की कबत्रिमता 
पर निर्भर करने चाला समाज अपनी कृत्रिमता को छोड़ दे तो हम 
शान्ति और संतोप की किस अवस्था में पहुँचेंगे, दाइयों के उदा- 
हरण से अनुमान कर लेना कठिन नहीं | इन दाइयों और डोटि- 
यालों के देश में सभी लोग ऐसी पश्च अवस्था में दही हों सो वात 
नहीं । यहाँ नेनीताल में ही दाइयों के देश के, राजा कहलाने वाले 
पक बड़े जागीरदार के लड़के को इन्हीं डोटियालों के कंधों पर 
डांडी में सवार दो कलव जाते देख सकते हैं | क्लब में वे 'स्काच! 
हिस्की के सरूर में अति आश्चुनिक रमणियों के साथ प्रणय-ठिठोली 
भी करते हैं। उस प्राकतिक देश में हज़ारों ही कपक इनके विलास 
का खर्च जुटा रहे हैं। यह सामन्तकालीन समाज के न्याय, राजा 
के पिता ओर प्रजा के पुत्र समझे जाने के आदर्श का नमूना है। 


दाइयों और डोटियालों की प्राकृतिक अवस्था का थोड़ा ओर 
परिचय +--अपने प्राकृतिक देश में निवाह के लिये पर्याप्त अन्न 
पेदा करने योग्य कृषि की भूमि इनके पास नहीं। पेदावार के 
दूसरे कुत्रिम साधन, मशीन भी नहीं। इसलिये घर के भद भूमि 
को जोत-वोकर स्त्रियों के हवाले कर कमाई के लिये नेनीताल, 
भ्रुवाली, रानीखेत ओर अलमोड़ा आ वोक उठाने वाले पशुश्रों 
का काम करते हैँ। मन्नष्य जब नितान्त प्राकृतिक होता है 
अपने सिर पर वोक ढोता हे। क॒न्रिम उपायों का थोड़ा वहुत 
परिचय पा लेने पर गधे-खच्चर से काम लेने लगता हैं। कथचिम 
उपायों या प्राकृतिक शक्तियों को बश में कर लेने पर मोटर ओर 
हचाई जहाज से वोक ढोने ओर सवारी का काम लेता है। नैनी- 
ताल में यद दाई ओर डोटियाल लोग, आठ आठ-दस दस दाई 
मिलकर ऐसी कोठरी किराये पर ले लेते हैं जिसमें आप अपनी 
गाय या घोड़ा बांध सके | अंग्रेज शायद उस कोठड़ी की मरम्मत 
और सफाई कराये विना अपने पशु भी न रखें। जैसे गाड़ी में 
शहतीरें भरी जाती हैं, चैसे ही यह लोग कोठरी के फर्श पर एक 
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दूसरे से सटकर विदछ्े हुए सो जाते हैं । ऐसी कोठरियों में रोशन- 
दानों का सवाल क्या? दरवाजा यह लोग जाड़े के कारण चन्द 
कर लेते हैं। कम्बल या चादर खरीदना इनके वस की बात नहीं । 
सुना है, जब जाड़ा नंगे फर्श पर उघाड़े सोये डोटियाल क्री आंख 
नहीं लगने देता' तो डोटियाल कोठड़ी का दरवाजा खोल वबाहर 
जा पाला जमी जमीन या वरफ में कुछ देर खूब लोटता है| शरीर 
छुन्न हो जाने पर भीतर चला आता है। कोटड़ी में अपेक्षाकृत 
गरमाहट अनुभव कर चह खुख से सो सकता है। कं 

हां, कभी कमी एक कोठड़ी में रहने वाले डोटियाल सहयोग 
से साफी सम्पति के रूप में एक कम्बल खरीद लेते हैं। सच 
लोगों के लेट जाने पर कस्वल ऊपर से ओढ़ लिया जाता है । ऐसी 
अवस्था में व्यक्तिगत रूप से करवठ लेने का कोई सचाल नहीं । 
जब करवट लिये घिना न रहा जा सके तो सब सहयोगियों को 
सावधान कर दिया जाता है और सच लोग एक साथ पुकार दाये 
या बाये कवायद करती पलद्न की तरह, करवट लेकर कम्बल को 
फिर खाध लेते हैं 

दाश्यों और डोटियालों में भी शोपक और शोपिन का भेद 
है। अनेक स्थानों पर, जहाँ लम्बी यात्रा का अवसर दोनी है 
ओर मुसाफिरों का सामान दाइयों की इमानदारी पर छोड़ना 
पड़ता है या कुली मिलने में कठिनाई हो सकती है, दाइयों के 'मेट' 
नियत रहते हैं। यात्रियों के लिये कुली देना इन मेंटों की जिम्मे- 
चारी होती है। इस जिम्मेवारी का अर्थ यह भी होता हैं 
कि कोई भी कुली 'मेंट! से स्वतंत्र होकर बोका उठाने 
की मजदूरी नहीं कर सकता। 'मेद कुली की आमदनी में खत 
कानूनन” एक आना प्रति-रुपये का हकदार समझा जाता है। 
मजदूरी का भाव-तोल मेट फरता हैं। दाई धायः सरकार से 
निश्चित मजदूरी पाता है। भेट साहव का मिजाज़ भांप कर या 
कुलियों की कमी वताकर दूनी मजदूरी भ॑ एंड सकता हैं। निश्चित 
मजदूरी से अधिक पाये दाम और निश्चित मजदूरी का कमीशन 
मेठ का दी भाग या मुनाफा द्वोता है। कृतियों को कमाई मेट के 
पास जमा रहती है। आवश्यक्षता धोने पर मेट एफ कुली की 
कमाई दूसरे कुली को उधार देकर स्वयं खूह से लेता हैं । 
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अपना अज्ुशासन कायम रखने के लिये वह मारपीट भी कर सकता 
है। साधारणतः मेट की देनिक आमदनी दाई से दस-पन्द्रह 
गुना अधिक हो जाती है। क्‍यों ? इसलिये कि दाई को पेट पालने 

के लिए मजदूरी का अवसर देना मेट के हाथ की बात है। मेट 

का पेट पालने के लिये अपने श्रम का भाग देने के लिये कुली का 
विवश होना, इस व्यवस्था का अंग हैं | मे-मज़दूर के सम्बन्ध को 
छोटे पैमाने पए मिलमालिक-मजदूर या जमीदार-आसामी का 
सम्बन्ध समझा जा सकता है। 


दाइयों ओर डोटियालों की राजनैतिक और आर्थिक सम- 
स्थाओं का भी उदाहरण लीजिये--$छ दिन पहले एक भद्ठ पुरुष 
को नैनीताल में साइकिल-रिक्शा का रोज़गार चला देने की सूझी। 
नेनीताल, मसरी में छोटी और वड़ी दो तरद्द की रिकक्‍्शायें चलती 
है। छोटी रिक्शा में पायः एक और बड़ी रिक्शा में दो सचारियाँ 
वैठतीं हैं । छोटी रिक्शा को एक कुली आगे से खींचता है और 
दूसरा पीछे से ढक्रेलता है। बड़ी रिक्शा के आगे-पीछे दो-दो 
कुली रहते है । जब दाइयों ओर डोटियालों ने साइकिल-रिक्‍्शा 
जैसी 'विचित्र-सवारी” देखी तो आतंक से भौचक्के रह गये। 
चार आदमी की जगह एक ही आदमी, दो आदमियों को सवारी 
पर लिए, स्वयं भी सचार होकर साधारण रिक्शा की अपेक्ता वहुत 
अधिक तेजी से भागने लगा । दो सवारी की रिक्शा खींचने वाले 
चार कुली भमनल्लीवाल तक के बारह आने लेकर तीन-तीन आने 
आपस में चाँट लेते है | साश्किल-रिकशा चलाने वाला 
इतनी दौड़ के केवल आठ आने लेकर गाहकों को आकर्षित कर 
रहा था। 

साहब गाहक को वारह आने की जगह आठ हो आने देना 
अधिक युक्ति-संगत जान पड़ा | साइकिल-रिक्शा वाले की आम- 
दनी कुली, दाई की अपेक्षा आठ-दस ग़ुनी होने लगीं। कुछ लोगों 
को साइक्तिल-रिक्शा के रूप मे मशीन का उपयोग कुलियों पर 
अन्याय और घूणित कृत्रिमता ही जान पड़ेगी परन्तु इससे जनता 
के समय ओर पैस की वचत ओर सवारी ले जाने वाले की भी 
आमदनी चार पाँच गुना हो गयी । अस्तु, हम दाइयों के राजनैतिक 
आर आशधिक आन्दालन की वात कद्द रहे थे'** *** 
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दाइयों ने अपने पेट पर चोद का आंतक्त अनुभव किया। 
नेनीताल में बड़े आदमियों को सभा कर आन्दोलन चलाने के उदा- 
हरण वे दूख चुके है । सत्याग्रह और हड़ताल की बातें भी शायद 
उन्होंने खुनी होंगी या कुली-मजदूर के अधिकारों? की रक्षा करने 
वाले निता' उन्हें मिल गए हों । दाइ्यों ने अपने रोटी कमा सकने 
के अधिकार के लिए साइकिल-रिक्शा के विरुद्ध आन्दोलन और 
सत्याग्रह आरस्म कर दिया। नेनीताल में साइकिल रिक्शा नहीं 
चल खकीं । 


नैनीताल की अधिकांश सड़कों पर बड़ी कड़ो चढ़ाई है। “बड़े 
लोग” इन सड़कों पर चढ़ते हैं तो उनके फेफड़े थो रूनी की तरह चलने 
लगते हैँ ओर तोंद पिचकने लगती हैं। इसलिए थे चार-चार 
कुलियों के कंधों पर लदी डांडियों में या चार-चार कुलियों से 
जुतों हुयी रिक्‍्शाओं में ढाोये जाते हैं । 

ज्ञिन कड़ी चढ़ाइयों पर 'बड़े लोगों! के लिए अपना शरीर 
लेकर चढ़ना भी दूमर है, चार-चार कुली दो-दो शरीरों को डांडियों 
आर रिक्‍्शाओं सहित ढोते हैं ।इन कुलियों के माथे से पसीने की 
धारें वह बह कर पांव भीग जाते है। ओर सढ़क पर कुलियों के भीगे 
पावों के चिन्ह वनते जाते हैं| कुलियों के फेफड़े सोटर-साइकिल के 
इंजन की तरह चलने लगते है। इन सड़की पर मोटर-साइकिल 
लगी रिक्‍शायें अनायाल बड़ी खुबिधा से चढ़ सकती ८ं। ऐसी 
साइकिल चलाने वाले को केवल उँगलियों भर दिलाने का दी श्रम 
करना होगा। परल्तु प्रश्न तो है इन कुलियों के 'पाशविक-पअ्रम! 
करेंके पेट भरने के अधिकार का ओर शायद वर्रबों में 
वेकारी न बढ़ने देने का। यह शायद छुलियों का “जन्मसिद्ध 
अंधिकार' है कि थे अपना पेट भर सकने के लिए बड़े लोगों 
फी सवारी के पश्चु वन सके | मशीन की कृत्रिमता का विरोध 
करने वाले मानवता के प्रति सहृदयता और कऋरुणा से द्वबित 
हो कुलियों के इस 'पाशविक अधिकार” की रक्षा फे लिए नेयार 
हैं। इसे श्रद्धा सर गांधीवादी' आर्थिक नीति कहद्दा जाता है । इस 
आर्थिक नीति का लक्ष्य हे क्वि सभी श्रेणियाँ अपनी-अपनी मन॒प्य 
आओऔर पश्च अवस्था में यथावत रद्द फर, भेम और सहयोग से 
अपना-अपना कर्तव्य पूरा करती रहें । 
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पक मोटर-साइकिल रिक्शा निश्चय ही तीस-चालीस कुलियों 
का काम कर सकती है, फिर थे कुली क्या करेंगे? यह प्रश्न 
महत्वपूर्ण है। ऐसे महत्वपूर्ण प्रश्न समाज के विकास के इतिहास 
में अनेक वार उठे हैँ और तत्कालीन परिस्थितियों के अनुसार 
उनका समाधान भी होता रहा है। 


कपड़े की मिलों के विकास की कहानी प्रसिद्ध है। आरस्म में 
खच्चरों से रहट का पहिया चलवा कर कई-कई करघथघों फो एक साथ 
चलवबाने की कृत्रिमता इंगलैंड मे कुछ कारीगरों ने की थी। करघों 
को घुमाने वाले मजदूरों ने इस वात पर असखंतोप प्रकट किया 
था। जब करघधे का काम मशीन करने लगी तब भी जुलाहों ने 
विकट अखंतोप प्रकट किया। जुलाहे का काम मशीन से किया 
जाने पर कपड़ा चुनने वाले वेकार नहीं हो गये बल्कि समाज 
को पहले से चहुत अधिक कपड़ा मिलने लगा। यदि कपड़ा बनाने 
के साधन चख-करघे तक ही सीमित रहते तो निश्चय ही राजा, 
सामन्त और जगत सेठ अंगूठी में से ग्रुजर सकने वाले शाल 
ओढ़ते रहते परन्तु सर्वसाधारण को गाढ़े का कुर्ता भी कठिनाई 
से मिल पाता | आज से तीस चालीस वर्ष पहले कितने लोग गरम 
कपड़ा पहने दिखाई देते थ्रे? हमारे पूबज कितना कपड़ा और 
जूता पहनते थे ? कोन नहीं जानता, जापान ने मशीनों से बने जूते 
सात, आठ आने में देच कर कितने आदमियों को जूता पहनना 
सिखा दिया ? कपड़ों और जूतों की मांग कई गुना बढ़ जाने पर 
कपड़ा और जूता बनाने वालों में वेकारी बढ़ेगी या उनकी कदर ? 


मशीनों के प्रयोगों से वेकारी बढ़ने की बात करते समय एक 
ओर प्रश्न सामने रखना उचित है। क्या इन दाइयों ओर डोटि- 
यालों का अस्तित्व पाशविक-श्रम करने के लिये ही है; क्या यह 
लोग समाज के लिये अधिक डप्योगी दूसरा श्रम करके अपना 
निर्वाह नहीं कर सकते: क्‍या समाज के सर्च-साधारण की उचित, 
मानवी आवश्यकतायें पूरी हो रही हैं; क्या इन दाई ओर डोटि- 
यालों को मनुष्यों के रहने लायक मकानों में नहीं रहना चाहिए; क्या 
इनके लिये उचित और आवश्यक वस्त्र चनाने को आवश्यकता नहीं: 
क्या इनके लिये भी सवारी की जरूरत नहीं हो सकती ? इन ठाइयों 
ओर डोटियालों का श्रम स्वयं इनक मानवी आवश्यकतायें पूरी 
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करने के लिये न रूगा कर बड़े लोगों? के पश्च बनने में हो क्यों 
लगाया ज्ञाय । 

डोटियाल और ढाई आकृति और रूप से मत॒प्य दिखाई देते 
हैं परन्तु कर्म से वे 'वड़े लोगों? के उपयोगी पशुओं की श्रेणी में 
आते है। उनकी आकृति, रूप और अनेक अजुभूतियाँ मनुष्यों 
जैसी हैं तो उन्हें मनुण्य के योग्य द्वी अम भी कर सकना चाहिए। 
श्रम तो वे करते ही है, डचित से भी अधिक श्रम करते हैं परन्तु 
वरिस्थितियों के कारण मानुपिक नहीं, पाशविक भ्रम करते हैं । इसी 
लिए उन्हें पशुओं ' जेसी स्थिति में रहना भी पड़ता है। वे मनुप्यों 
जैसा श्रम नहीं कर सकते क्योंकि मनुष्यों जेसे कृत्रिम साधन उनके 
पास नहीं है । समाज को अधिक उपयोगी और उपज्ञाऊ भ्रम की 
आवश्यकता है। समाज में ऐसे श्रम के साधन भी मोजूद हैं, यदि 
कम है तो उन्हें (अर्थात्‌ पेदा करने चाली मशीनों फो) समाज की 
आवश्यकता ओर इच्छानुसार बढ़ाया भी मा सकना चाहिए परन्तु 
समाज की चर्तमान आर्थिक व्यवस्था में ऐसा नहीं किया जा 
सकता क्योंकि पेटावार के साधन मालिक श्रेणी के लोगों की 
व्यक्तिगत्‌ सम्पत्ति हैं ओर इनका प्रयोजन मालिक के लिये मुनाफा 
कमाना है, सर्व-साधारण की आवश्यकतायं पूरी करना नहीं, 
दाइयों ओर डोटियालों को महुप्य घना देना नहीं । 


डर 


समाज या सर्ब-साधारण के द्वित के नाम पर छिसी व्यक्ति की 
निजी सम्पत्ति छीनकर समाज की सम्पत्ति चना देना न्याय की 
परम्परागत्‌ धारणा यथा गाँधीवाद के अनुसार अन्याय और हिंसा 
है । एफ व्यक्ति की हिंसा कर दूसरे का कल्याण करना सामाजिक 
शांति का उपाय नहीं समझ जा सकता। सम्पत्ति या पेदाबार 
के साधनों पर व्यक्तिगत अधिकार की रक्षा हमें समाज में व्यचस्था 
झीर न्याय की पतचित्र, शाशवत आधारशिला जान पढ़ती दें। 
सम्पत्ति पर व्यक्ति का स्वामित्व ओर अधिकार व्यक्तिगत रूत्र- 
संत्रता का धाण या प्रयोजन न पढ़ता दै। ऐसे शापद्तत न्याय की 
बात करते समय श्राप सत्य भक्त दरिश्चन्द्र या मद्दागाज़ स्थ फो 
क्यों भूल जाते दे ? भक्तराज दरिश्चन्द्र ओर रघु ने अपनी इच्छा 
से सम्पूर्ण पृथ्वी का दान कर दिया था । प्राचीन धर्मात्मा दानी 
राजा जब चाहते थे राज्य का खजाना ऋषियों और याचकों को 
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दे डालते थे। क्या आज भारत के राष्ट्रपति अपना राज्य विनोवा 
भात्रे को दे सकते हैं? हमारे प्राचीन घर्मात्मा राजा या नादिरशाह 
अपने राज्य को व्यक्तिगत सम्पत्ति समझते थे। अऋबर ओर 
जहाँगीर भी जब चाहते थे अपने राज्य का कोई प्रांत या खूबा 
जिस-किसी को दे डालते थे । आज राज्य राजा की सम्पत्ति नहीं 
रहा, प्रज्ञा की सम्पत्ति हो गया है। महाराज रघु,हरिश्चन्द्र, नादिर 
शाह, पृथ्वीराज और अकवर राज्य पर राजा का स्वामित्व 
शाश्वत और इईश्चरीय न्याय ही समझते थे। यदि आज्ञ देश को 
प्रजा की सम्पत्ति मानकर राज्य संचालन में मजा की अन्भुमति, 
अधिकार और सहयोग को न्याय ओर सत्य-अहिंसा माना जा 
सकता है तो किसी मिल, कारखाने के संचालन ओर उसकी पेदा- 
बार में उस मिल या कारखाने को उस में काम करने वाले सच 
लोगों की साभी सम्पत्ति मान कर उन का सहयोग और अनुमति 
न्याय ओर सत्य अहिंसा क्‍यों नहीं समर्झी जा सकती ? सम्पत्ति 
पर व्यक्तिगत अधिकार के वारे मे एक प्रश्न ओर पूछा जाय,****** 


मेरे मकान मालिक मुझ से प्रसन्न नहीं हैं। उनसे पेसी आशा 
करना भी डच्ित नहीं है। में उनकी इच्छा के विरुद्ध उनके मकान 
में रहता हूँ | दूसरे नगरों की तरह नैनीताल में भी रहने की जगह 
की कठिनाई हैं। जगह मिल ही नहीं रही थी। 'द्ाउस कन्द्रोलर' 
की मारफत मिली हैं। मकान में कुछ मरम्मत की आवश्यकता 
है। मकान मालिक से निवेदन किया | मेरा निवेदन उन्हें जले पर 
नमक जैसा लगा | इस मकान को वे अपने कब्जे में लेने के लिए 
कई वार प्रयत्न कर चुके हैं। सभी सम्भव दलीलें मकान पर कब्ज़ा 
पाने के लिए उन्हों ने दो हैं। यह भी कहा कि उनका अपना निजी 
मकान वहुत छोटा है, उसमें उनका निर्वाह नहीं हो खकता। बे 
अपने इस मकान में रहना चाहते है। परन्तु 'रेन्ट कन्ट्रोल” कानून 
चन गया | यह कानून उनके रास्ते [में वाधक हैं। वे मुझे अपने 
मकान से निकाल नहीं ,सकते । 


मकान मालिक क्षोभ से कहते हैं--'मेग मकान है और में ही 
उस में रह नहीं सकता''*““मेरा मकान है में चोहे उसे गिरय द॑ 
या उस में आय लगा छू” “” दख वर्ष पूर्ण अपने मकान के 
सम्बन्ध में वे जो चाह कर सकते थे, आऊ नहीं कर सकते इस 


। 
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वारे में न्‍याय और छुव्यव॒स्था की रक्षक पुलिस आज मेरे साथ 
है | दस वर्ण पूर्ण मालिक मकान का अपने मकान को मनमोन दक्ष 
से उपयोग करना, उसका मन चाहा किराया ले सकता, पनद्रह 
दिन या एक मास क्वा नोटिस दे मुझे मक्तान से निकलवा देनां 
उनके व्यक्तिगत-सम्पत्ति के शाश्वत न्याय का अंग था। उस समय 
पुलिस और अदालत उनके साथ थीं। गत युद्ध के समय युद्ध के 
प्रयत्नों को जारी रख सकने के लिए नगरों की जनसंख्या बढ़ गई। 
मकानों के किराये मकानों की मांग से ऐसे बढ़ने लगे जैसे, ख़ुनते 
हैं रात भर में तालाब में चाहे जितने हाथ पानी चढ़ जाय कमल के 
फूल और पत्ते जल से ऊपर ही रहेंगे । 


यदि मकान मालिक उस समय भकानों के किराये के बारे में 
मनमानी कर सकते तो ऐसी अशान्ति पैदा हो जाने फा भय था 
कि सर्वसाधारण की तो वात!ही क्या, सरकारी अफसरों की पूरी 
तनख्वाह्द मकान मालिकों को सन्‍्तुष्ट करने में ही खप जाती या सर- 
कार का काम चलाने चाले अफसर सड़कों परनजर आने लगते । 


राशन और कन्ट्रोल की ही चात सोचिये, दस पन्‍द्वद वर्ष पूर्च 
दुकानदार का यद्द न्यायपूर्या और प्राकृतिक अधिकार माना जाता 
था कि वे अपनी सम्पत्ति के गल्ले का मन चाहे दाम वसूल कर 
मुनाफा कमा सके | दुकानदार और झाहक के बीच में बोलने का 
अधिकार किसी को न था। उस समय यदि अंग्रेज सरकार व्या- 
पारी और मकान मालिक के शाश्वत न्याय पूर्ण अधिकार में दखल 
न देती तो सम्पूर्णा आर्थिक सामाजिक व्यवस्था भूचाल से गिरे हुए 
मकान की तरह बिखर जाती | आज भी हमारी कांग्रेसी सरकार 
व्यक्तिक सम्पत्ति और स्वतन्त्र व्यापार के न्यायपूर्ण अधिकारों में 
इस्तक्ेप करती दिखाई देती दे परन्तु यह हस्तदोप पंजीबादी 
व्यवस्था की रक्ता के लिए सीमित रहता हैं, समाजवादी व्यवस्था 
स्थापित करने की ओर नद्दीं जा पाता। इन आर्थिक और राज- 
नेतिक कायक्रमों का उद्द श्य पूंजीवादी, शाश्वत मान जान चाले 
सत्य अहिंसा की रक्ता द्वी हैं, इसलिए कांग्रेसी सरकार इन्हें 
अहिंसा समभती हैं परन्तु अनेक पंजीपतियों को सभी कन्दोल 
भयंकर दिंसा जान पढ़ते हैं। गांधी जी बड़ी दृढ़ता से फन्ड्रोल का 
विरोध कर रहे थे । 
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गांधीवाद और भारतीय संस्कृति मे विश्वास का दावा 
करने वाले लोग प्रायः न्याय की अपेक्षा दया धर्म पर अधिक ज़ोर 
देते हैं। उनकी धारणा है कि समाज मे शांति और खझुव्यवस्था की 
स्थापना न्याय और समता के लिए संघर्ष करने से, सामूह्दिक 
शक्ति से अन्याय को मिटा देने से नहीं हो सकती, संघष से 
केवल संघर्ष ओर हिंसा ही पेदा होगी? उनकः उपदेश है कि 
न्याय ओर शांति केबल दरिद्रों और दुखियों'के प्रति प्रेम और 
दया के भाव से सम्पन्न लोगों का हृदय परिवतंन कर देने से ही 
हो सकती है। आध्यात्म और तक का मार्ग चुन्चला और टेढ़ा 
होता है। परन्तु उदाहरण सीधा और स्पष्ट | आप स्वीकार 
करंगे कि देश के शासन के लिए एकछन्न राजा की तानाशाही की 
अपेक्षा जनमत से प्रजातन्‍्त्र शासन अधिक न्याय पूर्ण है ! इति- 
हास की ओर देखिए, राजसत्ता के स्थान भे प्रजातंत्र शासन 
की स्थापना प्रेम ओर दया से द्ववित राजाओं और सम्राठों के 
हृदय परिवर्तन के कारण हुई है या जनता ने संघर्ष करके राजाओं 
से यह अधिकार लिया हैं ? 


दया ओर त्याग की निन्‍्दा नहीं की जा सकती परस्तु नित्य 
जीवन में दया और त्याग का कृयात्मक रूप क्‍या होना चाहिए ? 
यह भी आप जानते हैं कि गांधीवाद दरिद्रनारायण की पूजा 
करता है ओर गरीबों पर दया का उपदेश देता है। गांधीवाद के 
असुसार इन दाइयों ओर डोटियालों को मचुण्य वनाने का उपाय 
इन पर दया करना है। प्रश्न है कि इन पर कैसे दया की जाय 
अर कितनी दया की जाय ? क्‍या इतनी दया की जाय कि इन्हे 
दया की भीख माँगने की आवश्यकता न रहे ? दया करना यदि 
घर्म का काम है तो दया कर सकने वाला मालिक ऐसी दया था 
घर्म करने की सामथ्यं रखना ही चाहेगा; स्वयं दया के योग्य वन 
जाना नहीं चाहेगा। एक वात यह भी ध्यान देने योग्य है कि 
दरिद्रों ओर गरीबों पर दया करने का उपदेश किसे सूका होगा ? 
यह उपदेश क्या स्वयं दरिद्वों ने ही सामथ्यंत्रानों को दिया था? 
जब दरिद्र पेसा उपदेश ,देगा तो यह उपदेश न रह कर दया की 
भीख समझा जायगा । दया का आदेश, उपदेश तभी समझा जा 
सकता है जब स्वयं सामथ्येबवान श्रेणी के मुख से निकला हो। 


यह नेनीताल है १४६ 
यह कल्पना करना कठिन है कि सामर्थ्यचान लोगोंने अपनी सत्ता 
और शक्ति दरिद्रों के साथ वैँंठा लेने के लिए और अपनी शक्ति 
कम कर लेने के लिये दया का उपदेश दिया होगा। दया के उप- 
देश का प्रयोजन दया करने वाली श्रेणी की प्रशुता और पतिप्ठा 
को बढ़ाना और उनके उपयोग में आने बाली, दया के योग्य श्रेणी 
को मिठ जाने से वचाये रखना है| इस प्रयोजन से दाइयों और 
डोटडियालों पर की जाने बाली दया का रूप यह होगा कि कमी- 
कभी उन्हें फम्बल बाँठ दिए जाँय, वीमार हो जाने पर उन्हें 
मुफ्त दवा दें दी जाय और यह लोग दया करने वाली श्रेणी के 
उपयोग के लिये जीवित वने रहे; बेसे ही जेसे कि गाय या भेंस 
से निरंतर दूध पाते रहने के लिये या घोड़े की सबारी संतोप- 
जनक रूप में फरते रहने के लिये इन जीवों पर दया की जाती है । 


यदि मालिक श्रेणी दरिद्रों पर दया कर सकने का अधिकार 
ओर अभिमान छोड़कर उन्हें मनुण्य वन जाने का अवसर दे दे 
वो क्‍या हो ? यदि मालिक भ्रणी के हृदय-परिवर्तन से ऐसी 
अवस्था आ सके तो अच्छा दी है परन्तु मालिक लोगों में अपने 
विनाश की या अपना अस्तित्व मिा देने की प्रवृति उत्पन्न दो 
जाने की आशा प्राचीन इतिहास के अ्रध्ययन के आधार पर नहीं 
की जा सकती । मनुण्य का स्वभाव ऐसा नहीं दे । समाज में क्ृत्रि 
मता या भीतिक विकास ने मानवता के सामरथ्य तथा शअ्रधिकार 
का क्षेत्र ओर अवसर चढ़ाया है। मनुण्य समाज की भिन्न-भिन्न 
श्रेणियों ने सीविक और आर्थिक परिस्थितियों से उत्पन्न हो गये 
अचसरों के अचुकूल अपने अस्तित्व ओर विकास के लिये संघर्ष 
करके पूर्ण समाज को विकास के मार्ग पर आगे बढ़ाया है। समाज 
के विकास के इतिहास मे मालिक श्रेणी की दया फा फोई स्थान 
नहीं रहा। हमारे समाज की कुली-मजदुर श्रेणी का भविष्य भा 
मालिक भ्रेणी की दया पर नहीं, इस श्रेणी की अ्रपनी चेतना, जीवन 
की इच्छा और संगठित संघर्ष की शक्ति पर द्वी निर्भर करता है । 

मालिक श्रेणी के खुखी होने का रद्दस्थ यद्द है कि उनकी 
आवश्यकता पूर्ति करने चाले साधनहीनों के रूप में दासों की एक 
वहुसंज्यक श्रेणी मोजूद रहे | यद्द चिन्ता की बात है. कि कुली- 
मज़दर श्रेणी को खुखी बनाने के लिये, उनके लिये श्रम करके 


१५० [ देखा, सोचा, सममका ! 


यथेष्ट पेदावार करने वाली “दास शाक्ति” कहाँ से आयेगी? 
इस पश्न का उत्तर वहुत सीधा है--'यह दास शक्ति होगी मशीनों 
के आवश्यक ओर असीम विकास के रूप में ! 


मालिक श्रेणी की दया से साधनहीन श्रेणी के उद्धार का अर्थ 
कुली-मज़दूर श्रेणी का आत्मनिर्भेर होजाना या आत्मनिर्णय का 
अधिकार पा सेना नहीं हो सकता। इसका अर्थ साधनहीनों का 
मालिकों की दया पर निर्भर वने रहना ही है। मुझे यह भाव और 
आदश अप्रिय लगते हैं, क्‍योंकि स्वयं साधनहीन श्रेणी का अंग 
होने के नाते मुझे इस में अपना अपमान जान पड़ता है। में अवसर 
मिलने पर साहव लोगों के कन्धे से कन्धा ठेल कर चलता हूँ। 
कुछ लोगों को यह बात दस्म जान पड़ेगी कि में अपने आपको 
साधनहीन अ्रणी का अंश वताऊँ ; लेकिन मेरी वास्तविकता 
सुभसे अधिक दूसरा कौच जान सकता है ? अवसर के संयोग से 
में शोपण के जाल से वाहरः हूँ | जेसे मछलियों को पकड़ने के 
लिये नदी में जाल डालने पर कोई मछली पेंतरा काट जाल 
में फंसने से बच जाये। ऐसा कर सकने पर भी मछली तो मछली 
ही रहेगी और मछली पकड़ने वाली “शोषक मालिक” श्रेणी से 
उस का सम्बन्ध चदल नहीं जायग।। 


में साथानों के स्वामित्व के वल पर नहीं, अपने श्रम के वल 
पर निर्वाह करता हूँ। श्रेणी के नाते में एक कलमजीवबी (लेखक) हू। 
इस पूँजीवादी भणाली में लेखक की हस्ती ही क्‍या है ! पूँजी को 
मालिक श्रेणी की दृष्टि मे जिस लेखक की जैसी उपयोगिता हो. 
उतना ही उसका मूल्य है। आज हमारे समाज में कितने लेखकों को 
अपने मन की वात और विचारों को साहस से लिख सकने का 
अवसर है ? लेखक साधनहीन होने के कारण निर्वाह के लिये 
अपना श्रम या उपयोगिता साधनवानों के हाथ किराये पर देने या 
वेचने के लिये मज़बूर हैं । साधनों के अभाव में लेखकों की प्रतिभा 
जनता तक नहीं पहुँच सकती | पूँजीपति ऐसे मजबूर लेखकों को 
जनता के विचारों पर अपना नियंत्रण रखने का कीमती ओजार या 
मशीन समभते हैं। इसलिये इन ऐसी मशीनों या लेखकों को प्रायः 
पुच॒कार कर और सावधानी से रखने की भी चेप्टा करते हैं । 


[का 


यह नेंनीताल है | १४१ 


कभी कभी मुझे मालिक श्रेणी से कंचा ठेल कर उनके चीच 
घुस जाने का भी अवसर मिल जाता है। ऐसी अवस्था में भी 
मेरा दृष्टिकोण साधनहीन श्रेणी का ही रहता है इसलिये में 
नेनीताल के 'रोचक' और 'शोपक' दोनों ही रूपों को देख 
पाता हैं । 


“ध* हटने >- 


७० 


देखा, सोचा, समभा' शीर्षक से प्रकाशित इन लेखों के 
समान ही साथी यशपाल के कुछ अन्य रोचक अर 


विचारपूर्ण लेख । उदाहरणतः-- 
गांधीजी; के अनासक्तियोग के उत्तर में, 'आसक्तियोग' 
कालिदास” से दो दो बातें', 
'चीची जी कद्दती हैं, मेरा चेहरा रोबीला दै?, 
'रोग-शैय्या की पादी परा और 
पतिरिया चरित्र! आदि आदि 
अभी अप्रकाशित है। देखा, सोचा, सममभा के पाठकों 
का आश्रह धाप्त होने पर हम इन लेखों को भी शीघ्र 
ही धकाशित कर देना चाहते हैं । कृपया अपने विचार से 
सूचित कीजिये। 


हि प्रकाशक 
'वष्लच वायालय, २१ शिवाजी मार्ग, लखनऊ 


